ذخائرالعرب ْ ۱ ۷۳۴]۸]ھ27 ۔الله . 
۳۸ 


]ہہ ۔ لہ 7ئ 


میزان العملہ 


ادمسام الضزای 


حققه وقدم لە 
الدکتورسلیمان دنیا 


آستاذ الفلسفة اللساعد ی کلیة أصولِ الدین 


الطبعة الو ی 


کی ہے 


ہس هر 
کی یکم ججگیےیںصمودھرے 
شی ہے 


دأرالمغارک ہمطر 


‌,ًَٰٔ٤ 


زم ا پگ ٠‏ . ۹ 
ملەزم الطبع والنشر : دار ا معارف بمصر - ۱۱۱۹ کورنیش النیل - القاھرة ج۔ ع. م. 


أحمد ربی على ما لا أحصی من نعمائہ ء حمداً أعجز عن أن أدانی بہ مو 
کالہ ء اللھم لا أحصی ثناء عليك ء أنت کا آثنیت علی نفسك . 


أنت ربی ؛ وحمد بن عبد الله - الذی صلیت عليه نی حکم کتابك 


الھم 
إجلال ؛ وأرجو ان 


وآمرتنا بالصلاہ ولسلام عليہ -- فی ء کن لہ کل حب و 
أوفتی نی اتباعہ ؛ نال بە حبتك ورضاك ء وغفران ذنوٹ ؛ فإِنك قلت وقولك 


ہ5 مخ مئےں, ھ2 حا سػھ اقم ٹھپ رٹم سے یڑھ رنہ 
الحق [قَل إِن كَنشمْ تبون لله ؛ فاتیعو ایحیبکم الله ء وبغفِر لک ذنوبکم ؛ 
ڑےے یڈ 


مو 
والله غفور رجم ] . 
اللھم صلی وسام وبارك عليه ء عقدار رضا علهہ وتحبتك لە ؛ اللھم وسدد 
خطانا ء ونور بصائرنا ء وأرنا الحق حقا وامنحنا محبتہ انتبعہ ء وأرنا الباطل باطلا ء 
وبغضنا فیہ لنتجنبه ؛ اللھم ووفق ولاة أمورنا إلی ما فیه خیر العباد والبلاد ؛ 
با أرحم الراحمین وغیاث الستغیٹین ء وملاذ اللاجئین . 


۰1۲-۔9و و ہے 


ات 


ہے با یم 


ممدمه 
الغزا ی ٭ ۱ 
یبحث عن المقیقة 
وأول جوانب ال حقیقة الذی پسترعی انتباہ الإنسان الباحٹ 
ہو نفسهہ 
هو کیانہ 
ھو وجودہ 
من أین آتی ؟ 
اذا أتی ؟ 
ولل أین بعود ؟ 
ف رکیز الانسان نظرہ ؛ وفکرہ ص0001 ٤َ‏ عرف منٹاھا یصیرا 
ضرورة تفرضھا عليه یقظته الفكریة وقوہ مرو 


ول اح تر سیت سد ان ا ات ٠‏ ھی و طویں ؛ إحدی مدن 


ر خراسان ہ ۔ 
وقد عاجلت ا منیة أباہ ء فترکہ فقبراً صغبراً فی رعایة أحد الصوفیة ؛ فدفع بە ھذا الصوی ء بداورہ 
إل مدرسة من المدارس لی کات تمد الوافدین علیہا مایلزیھم من ضروریات العیش . 7 


قرأً الغزا ی طرفاً من العلم ببلدہ ج طویں ہم :ارتحل إِل و جرجان " تم إل ہ نیسابور ہ حیث إمام 
ارس فیا لاوق اظطریں ورس اششریة الاظاة إِذذأكَ 

ولقد ظل الغزا یل فی رعایته یدرس الفقه والأصولِ وا منطق والکلام حی کان ا موت هو المفرق پیہما ۔ 
فخرج من و یسابور م عام ٦۷۸‏ ھ إل و الممسکر ء وظل بە حی ول التدریس با لمدرسة النظامیة بہغداد 
عام ٤ ٦۸٤‏ وبلغ أوج مجدہ ا 2 اور حی لقد کان کی عونت عاین اکاہر 
العلماء ۔ ٠‏ ا 

ولأمر ما خرج مہا وھام عل وجهه فیافشفاری:زالقفار تَْ سم مین 3 عرج ال 
و( الشام ‏ والحجاز ء ومصر ٤ئ‏ عاد إل و نیسابورء. وا ال یں یٹ فاغع رہق گان 
عشر من جادی الثانیة سنة ٥‏ ٥ہ‏ هجر پاب پچ 

وکأق بە یقول وھو یتخلص من حذا الما القاق, .: 


[ إننی أضع روحی بین یدی اللہ :., جو بی 
ولیدفن جمدی فی طی اللقاء۔-_ : .و 
ما امی فإنی باعث بە پل الأجیال المقبلة ول سائر ا ا نس سن 


۷۷٢ 


وما کان لباحث أن یتم بالسماء والأرض ہ والبحار والحبال والکوا کب یدرس 
نمأتھا ومصیرھا ونظامھا ء تُم ینسی نفسہ ء وی ألصق بہ من کل ذلك وأھم لە 
من کل أولئك إِلا ان یکون من لو ہم أُن یشغاوا بالمھمعن اہم . 

و يك الغزالی من ھڑلاء الذین یبدؤون منغیر نقطة البدایة ء ویأخذون 
الطریق من منتصفھا لا من أوھا ؛ ولذلك بقول فی کتابہ ذا الذی بین یديك : 
موجھاً الفکر إلی أول ما ینبغی النظر إليه ء بقول 

[فعليه - أی علی من یبتغی النصیحة ۔- ان یطلب العام الحقبی الذی_ 

یکشف لہ حالة الانسان بعد موہ .. . وھ۔ذا العام إنھا بحصل 

بالبحث عن حقیقة النفس ء وماہیتھا ء ووجه علاقتھا بالبدن ء ووجه 
خاصہتھا الی خلقت ھا ء ووجه إلتذاذہ بخاصیتہ ؛ وکاله ٤‏ مع معرفة 

الرزائل الانعة لہ من کال ] 

ہذہ ھی نقطة البدایة ء أعی بدایة البحثٹ والنظر ء فیا یری الغزالی ‏ وإذا 
کر سنہ ا ار سراق ماک قامی مت ضر کا راف ا 
ہو الاانسان ۔ 

واقد عنی الغزا ی بہذا ا لحانب أیما عنایة حیث 7 لە کتاباً من آمم کتبه 
ماہ : 

(معارج القدس ی مدارج معرفة النفس ) 

ولعل دورہ پأتی قریبا إِن شاء اللہ فی الإخراج . 

وما دام ہذا ا حانب جزأ فقط من الحقیقةء لا کل الحقیقة ء ومادامت أجزاء 
الشی ء وجوانبہ متشابکة متماسکة ء لا یمکن استقلال بعضھا عن بعض ؛ ولا 
الوقوف علىی كکنه بعضھا منعزلا عن بعض ء فقد کان من الطبیعی أن تتجاذب 
الغزا لی ہذہ الخوانب کلّھا اکم یلبث أُن وجد نفسه یتنقل بین ربوعھا ء ویقتطف 
من یائع تمارھاے ولم یلبث أن رسم للحقیقة اللی لا بد للباحث من الوقوف علی 
کنھھا مجالا أوسع ء وذلك حیث یقول : 

[....۔ أما العلمی : فعرفة اللہ تعالی ء ومعرفة الملائکة والانبیاء ء أی 

معرفة النبوۃ ء ومراتبھا ء وەراتب اللائکة ء وەلکوت السموات والأرض 

وآیات الأنفس والافاق ء وما بث فیھا من دابة ۔ 


ومعرفة الکوا کب السماویة ء والآثار لعل بة : 

ومعرفة أقسام الموجودات کلھا .. وکیفیة ترتب البعضس منھا على البعض ء 
وکیفیة ارتباط البعض منھا بالبعض . وکیفیة ارنباٹھا بالاول ا حق القدس عن 
الارتباط بغیرہ . 

ومعرفة القیامة ء وا حشر ء والنشر ‏ والحنة ء والنار ء والصراط ء والیزان ۔ 
ومعرفة الحن والشیاطین . ۱ 

وتحقق أُن ما سبق إی الاٗفھام العامیة من ظاہر ہذہ الألفاظ حتی تخیلوا منھا فی 
اللہ تعا لی أموراً ء من کونە على العرش ء وفوق العالم بالکان ء وقبله بالزمان ۔- 

وما اعتقدوہ فی ا ملائکة والشیاطبن ء وفی أحوال الآحرۃ من ا حنة والنار ء ہل 
ہی کا اعتقدوہ ء من غیر تفاوت ؟ أو ہی أمثلة وخیالات ؛ وا معان سوی المفھوم 
من ظاہرہا ؟ ۱ 

فتحقق ھذہ الأمور بالصدق والحقیقة الصافیة عن الشك ورجم الظنون المنفکۃ 
عن امریة والتخمین هی العلوم النظریة المجردة عن العمل ] ۔ 

ھذا الأفق الذی تطلع فی سمائہ صورۃ ا حقیقة الّی بر مھا الغزا لی علی ہذا 


النحو کان محط نظر الغزا لی منذ وقت مبکر ۔ : 
ولقد دفع النزا ی إی أن یبدا تفکیرہ العلمی فی وقت مبکر ما یتوقع من نظرائہ 
ولداتہ : عاملان : 


ا حدھما : محیط علمی بضطرب بمختلف الاراء وشی النظرات ۔ 

وثانیھما _ : شعور الغزالی ا مرهف ء ویقظتہ الفکریة الفطریة ء ونفرتہ من 
ایت واناطا والباطل ؛ وتعشقہ للحق والصواب فقد شب الغزا لی فی وسط إسلامی وج 
بمختلف الاآراء وشی الات ء وکل فریق یزیم ئن الناجی ٤‏ وکل حزب با لدیھم 
فرحون: :۰ 

وھذہ الاراء کلھا لاەکن ان تکون صوابا؛ لأنھا متعارضة سو یت 
أن یکون کل من الرأی ونقیضه ‏ صوابا ۔ 

تم لن الرسول صلی اللہ عليه وسلم یقول ٠‏ 

(ستخترق ای إل ثلاث وسبعین فوقة . الناجیة منھا واحدة) 


۴ 
وقد کان الغزا لی حریص علیأن بعرف الحق ؛ لان الحق هہدف النفوس الکبیرةۃ 
وا ممم العالیة ء وحریصً على أُن یتعرف النھج القویم الذی یصلہ بالفرقة الناجیة . 
وہن کان ذلك ہمہ لا یتصور منہ أن یقع علی فرقة من الفرقء أو بفضل 
أنّا عى رأی خضوعلًا لعامل المصادفة الملحضةء وکیف یتأتی ذلك من الغزا ی وھو 
الڈنی بقول : 


(فجانبٗ الالتفات إلی ا مذاہب ء واطلب ا حق بطریق النظر ؟ لتکون 
صاحب مذھب ولا تکن فی صورۃ می تقلد قائداً برشدك إ ی طریق . 


وحواليك الف مثل قائدك ینادون عليك بأنە أ هلكکث وأضلك عن سواء 
السبیلء وستعلم فی عاقبة أمرك ظلم قائدك فلا خلاص إلا فی الاستقلال ! 
خذ ماتراہ ودع شیثاً معت بە ی طالع الشمس ما یغنيك عن زحل 
ولو لم یکن ی مجاری ھذہ الکلمات إلا ما بشكك ی اعتقادك الوروث 
تنتدب للطلب فناہيك بە نفعاً : إذ الشکوكک ہی الموصلة ا ی ا لحق . 
فن لم یشك لم ینظر. ومن لم ینظر لم یبصر ء ومن لم یبصر بی فی العہی 
والضلال ۔ 

'نعوذ باللہ من ذلك''/] 

وھو الذی بقول : 

( إن اختلاف ا حلق نی الأدیان والملل ء تُم اختلاف الائمة ی المذاھب؛ء 
بحر حیق غرق فیہ الأکٹرون . وما نجا منہ إلا الأقلون ؛ وکل زع أنە 
الناجی ء وکل حزب ا لدیھم فرحون ۔ 

ىْٰٰ ال دوبوتہ -. منذ راہقت البلوغ أقتم لحة ھذا البحز 
العمیقء وأخوض فیه خوض ا حسورء لا خوض اب لبان ا حذورء واتوغل 
فی کل مظلمة ء وأتھج عل کل مشکلة ء وأتقح کل وطة ہ وأفحص 
عن عقیدة کل فرقة ء وأستکشف آسرار مذھب کل طائفة ؛ لأمیز بین 


)١(‏ میزان السل ۔ 


۹۱ 
جحی ومبطل ؛ ومتسکن تدع لا أغادر باطنً الا وأحب ان أطلع عل 
بطانتہ ء ولا ظاهريًّا إلاوأرید ان أعام حاصل ظہارتہ . ولا فلسفً إلا 
واقصد الوقوف علی کنة فلسفتهِ ۱ ولا متکلما إلا وأجتھد فی الاظلاع علی 
غایة کلامہ وجادلتہ؛ ولا صوفً إلاواحرص علیى العثورعلیى سر صفوته ؛ 
ولا متعبداً إلا وأثرصد ما یرجع إليه حاصل عبادتہء ولا زندیقًا معطلا إلا 
وأتجسس وراءہ للتنبہ لأسباب جرأنہ فی تعطیله وزندقتہ . 
وقد کان التعطش إلى درك حقائق الاٗمور دآبٹی ودیدنی . من أول أمری 
وریعان عمری ؛ غریزۃ وفطرۃ من اللہ وضعتا یق جہلی ء لا باختباری 
وحیلی ء حتی انحلت عی رابطة التقلید ء وانکسرت علىّ العقائد الموروثة 
علی قرب عھد بسن الصبا )٣''‏ 
ووضع آراثھم التقابلة ا تباینة علی بساط البحث لاختیار ما یثبت النقد صدقہ 
وصحّہ شك أو بوادر شك ۔ 
الشك - ککل ا حالات اللنفسیة ۔- لا بظھر فجأۃ + وإھا یدب إ لی النفس 
دبيبًا خفینّاء حنی ریا لا تشعر تشعر بە نفس صاحبہ ء تم لا یزال یقوی ءلی الأیام شیتًا 
تا حی یضایبق النٹمفس ویخنقھا . 
کكذلك قد یعمل عليہ جملة أسباب یعاون بعضہا عمل بعض ۔ وقد بخنی 
بعض ہھذہ الأسباب ویدق ‏ حتی لا بشعر بہ الباحثون ۔ 
لذلك یختلف کثراً حول تحدید بدایة أزمات الشك ء وحول تحدید أسابھا ء 
ومن ہنا اختلف الباحثون اختلافًا کثیراً حول نزعة الشكث الی انتابت الغزالی ۔ 
فالأآستاذ ٦کامل‏ عیاد و ہ جمیل صلیبا ؛ یذھبان إ لی رأی : 
والأستاذ ×١‏ دی بورہ یذہب للی ری ۔ 
والأستاذ (زور ‏ یذھب لی رأی ۔ 


)١(‏ المنقذ من الضلال - إخراج الأستاذین جمیل صلیبا وکامل عیاد -- الطبعة الثالثة ص ٥٦٦‏ ء 
۷ ۱ ۰ ۱ ٰ 


۲ 
واستاذ ( ماکدونالد ٤‏ یذھب إی رأی(١'‏ . 
وکلیم فما آری أخطأھم التوفیق . 
وعندی أُن الشك قد لعب مع الغزا ی دو پن ہامین : 
أیلما : دور کان فیه الثك خفیفا محاً من النوع الذی یعری کثیرا من 


الباحثین والمفکرین ٠.‏ 
وثانیھما : دور کان فیه الك عنیفاً ھداماء من النوع الذی بعری کبار 
الفلاسفة والمفکرین ۔ 


ما الدور الٌول فحقیقتہ أُن الغزا ی ری أمامہ فرقاً متعددة ء وآراء متنابذة 
متباینة ءفام بحنح لواحدة من هذہ الفرق؛ولا لواحد من ھذہ الآراء قبہل ان بفحصھا 
کلھا ء فحصاآً دقیقاً ٭ ویتبین للحق مٹھا والمبطل ء والصواب منہا وا حطاً . فھو 
نی ہذہ المرحلة من الشك یتساعل : أی ہذہ الفرق علی حق ؟ 

ولکی بعرف للحق والبطل ء من ہذہ الفرق ء والصواب وا خطاً من 
آرائھا ء لا بد من استعمال موازین یصل عن طر یقھا إی ا لمعرفة ا منشودة . 

وقد کان الناس فی عہدہ بعواون على العقل ١‏ وعلی ا حواس ؛ وعلی نصوص 
الکتاب ولة ٠‏ یتخذون منھا ۰ بزنون بھا الآراء ء ویفاض لون بھا بیٹھا ۔ 


7" پر م کل ولکنہ یلتبس بە ء وھناك من لا بقوی 
علی بلوغ هذہ الدرجة ۔ 

وفیھم من ینخدع با جواس ٤‏ ومنھم من یفغطن لِل تلبیساتھا ۔ ۱ 

مر دن کے ہرو رت + ومن جہ-۔ اأُهدافھا مرامھا 
من نتیجة ذلك ےت 


کج" إذا أُردت اایقوف عل آرانہم تفصیلا ء وعلی مناقشتہا فارجع یل کتاہنا و ال حقیقة ی نظر 


الغزا ی ؛ طبع جىز راج الکت ار مت سی اخلی رٹرکان 


۳ 

قال الغزالی : حاکیاً عن قوم(' 

[ وتناقعضشضت عندم ظواهر الَادلة ء حجی ضلوا وأضلوا ] 

ویظھر أن الغزالی فی ول عھدہ بالبحٹ مر بھذہ امرحلة ء وتورط فھا تورط 
فی ہژلاء ؛ ونعر کا تعروا ؟ إذ قال حاکیاً عن نفسه بعد حکایة ما حکی 

[ ولسنا نستبعد ذلك ء فلقد تعثرنا فی أذیال ھذہ الضلالات مدة ] 

وإذا کان الحطاً تجربة یری ا موفقون ۔- من خلاھا ظلامھا القاتم -- أشعة نور 
ا حق تسطع من بعید ء فإن الغزا لی ۔- وھو واحد من أولئك ۔- قد عرف من خلال 
عراته ء کیف ینھض ؛ سب عے ان علوم أولئك الذین : 

تاروت اوغ بحرصوا - علىی أن بمیزوا بین الیقین ء وہبین ما هو شبیه 


بالیقین . 

ول یقدروا - أو لم بحرصوا - على أن ییزوا بین الحسن الصادق ٤‏ وبین 
ا حسن الحادع . 

مْ ہیں کی میزوا بن روح تس فالات آة 


کت7 بأن تسمی علوماً . 
ہو الیقین ء لا ما یشبہ الیقین ۔ 

والعام ہو ما یھدی إلیہ ا جس الصادق ء لا ا حس الحادع ی المجال النی 
لا سبیل إلی الاستغناء عن ا حس فیه . 

والعلم هو مایھدی إليه النص ؛ لا ما تدل عليه ظواھرہ ء فی الجالات اتی 
ینفع فیھا استقاء العام من النصوص ۔ 

وعلیل ھذہ ا حقیقة أفاق الغزالی وحدد مرادہ من العام بأنه: 

[ الڈی ینکشف فیه المعلوم انکشافاً لا ببتی معہ ریبةء ولا بقارنہ إمکان الخلظ ء 
ولا یتسع القلب لتقدیر ذلك ء بل الأمان من احطاأً پنبغی أن یکون مقارناً للیقین ‏ 


)١(‏ ی کتابہ و جواہر القرآنم ص ۳۷ طبع الکردستانی ۔ 


١ 
: مقارنة لو تحدی بإظھارھا بطلانہ مثلا من‎ 
یقلب ا حجر ذھباً ۔‎ 
والعصا ثعباناً ۔‎ 
لم یورٹ ذلك شکتًا وإنکاراً]‎ 
: قال‎ 


[فاٍی إذا علمت : أن العشرة اکثر من الثلائة 

فلو قال لی قائل : لاء بل الٹلائة آکثر ء بدلیل آنی آقلب ھذہ العصا 

ثعباناً ‏ وقلبھا ء وشاہدت ذلك ء لم أشك ۔۔- بسیبہ -۔ فی معرفتی . ولم 

محصل منہ إِلا التعجب من کیفیة قدرتہ عليه. 

فأما الشك فیما علمتہ فلا ۔ 

تم علمتأن کل ما لا أعلمہ علی ہذا الوجہ ء ولا أتیقنہ . 

دہ ری وو رواوہ 

لو ال شس وو یہ بجی 07 

وقد ظن الغزا لی ۔۔ بادئ ذی کس سو مھمتت 
الذی ببلغ ہذا ا حد من الکمال ء یکن أن یکون کل من العقل ١‏ وا حواس 
وسیلة إلیه ۔ 

ولکنە لم یشأً أن یطمئن إلیھما دون أُن بجری علیھما امتحانا یکشف عن 
حقیقة آمرہما ء فأخذ یشكك نفسه فیھما ؛ ویلتمس الداخل للانقضاض علیھما 
کاو اس سيا مت آ فا اکا ظا 

[ فانتھی بی طول التشكيك لی أن لم تسمح نفسی بتسلم الأمان فی 

الحسوسات . ومن أین الثقة بھا.؟ وأقوی الحواس حاسة ایر ٤‏ ومی 

تنظر إ ی الظل راہ واقفا غیر متحركء ونحکم ؛ بنی ا حرکة؛ م بالتجربة 

واللشامدة بعد ساعةء تعرف أنه متحرك وأنه لے یتحرك دفعة بختةء بل علی 

التدریج ذرة ذرۃ حی لم تکن لە حالة وقوف ۔ 


(١(‏ المنقذ من الضلال ۔ 


وتنظر إ ی الکوکب فتراہ صغیراٌ نی مقدار دینار ٭ مُ الأدلة ا مندسة 

تدل علىی أنہ آکبر من الأرض فی القدار ۔ 

هذا وأمثاله من المحسوسات بحکم فیھا حاکم الحجس بأحکامہ ویکذبہ 

حاکم العقل ویحونہ ٤‏ تکذیباً لا سبیل إلی مدافعته ] 

ھکذا بطلت ثقة الغزا ی با حواس وإذا کان العقل ہو العامل فی إفساد الثقة 
با حواس ء فلیس بعیداً ان تدور الدائرة على العقل ٤‏ ونکون ا حواس هی العامل 
یق إافساد الثقة بە ء ھکذا سری فما یقدمہ لك الغزال یی من عرض شیق یصور 
لك أن ا حواس هی الّی أفسدت عل العقل أمر ٤‏ کا أفسد العقل علیھا أمرھا ٠‏ 
ولکن الواقع ان العقل ہو نفسه النی أفسد علی ا حواس أمرھا ؛ وھو نفسه النی 
أفسد علىی نفسه أمرہ . 

وی ا حق ان ھذا لیس من العقل أمر إفساد ء لا للحواس ولا للعقل ء 
ولکنە تصحیح. للاأوضاع ٤‏ ووضع للامور ونصابھا ء وکشف عن القیمة الحقة 
منزلة الحراس ولنزلة العقل ء وبیان ۔مدی سلطتھما ومقدار نفوذا ء وہلغ ضعفھماء 
وللیحد الذی بحب أن ینتھی إليه شوطھما ۔ ۱ 

فقّد رأیت ما کان من آمر ا حواس ' ٤‏ وأنھا عرضة للخطاً ء وأن ھا حدًا تقف 
عندہ فلا تستطیع ان تتجاوزہ ء فھذہ هی العین لا کلفناھا رؤیة البعید عنھا یندا 
لم سط ان تدرکہ علی حقیقتہِ و _فادرکتِ الشمس الی ھی أکبر من الأرض 
کر جدء أد رکتھا صغیرۃ جدً إلل حد تکاد تنعدم نسبته إ ی مقَدآرَعً الحقییء 


ِنھا تراھا فی مقدار کرة القدم التی بلعب بھا الاأطفال ‏ 


سیت لی الغزالی مرۃ آخری لری إلی ما سوف یکون من أمر العقل ء 
قال الغزا لی 

0 املحسوسات : 

بی تأمن أن تکون ثقتك .بالعقلیات کثقتك بالمحسوسات ء وقد کنت 

واثقا بی فجاء حاکم العقل فکذبی ء ولولا حاکم العقل لکنت 

تستمر علىی تصدیی ء فلعل وراء إدراك العقل حاکاٗ آخحر ء. ذا.تجلی 

کذب العقل فی حکمە ‏ ؛ کا تھی حاکم العقل فکذب الحسن فی حکمہ _ 


٦ 


وعدم تجلی ذلك الإدراك لا یدل علی استحالته . 
فتوقفت النفس نی جواب ذلك قلیلا ء وأبدت إشکاا با لمنام وقالت : 
أما تراك تعتقد فی النوم أموراً ء وتتخیل أحواما ٤‏ وتعنقد ھا ثباتاً واستقراراً 
ولا تشمك فی تلك ا حالة فیھا ؟ تم تستیقظ : فتعلم آنە لم یکن 
بحمیع متخیلاتك أصل وطائل . 
ف تمن أن یکون جمیع ما تعتقدہ فی بقظتك بحس أو عقل ٤‏ ہو 
بالاضافة إلی حالتك الّی أنت فیھا ؟ 
لکن یمکن أن تطرأً عليك حالة تکون نسبتھا إ لی یقظتك کنہہة یقظتك 
إل منامك وتکون بقظتك نوماً بالإاضافة إلیھا . 
فإذا وردت تلك الخغالة تیقنت أن جمیع ما تومت خیالات 
لا حاصل ھا ۔ 
ولعل تلك ا حالة ما تدعيه الصوفیة اُنھا حالتھم إذ بزمون أنھم یشامدون 
فی أحوا م الی ‏ مم ؛ إذا غاصوا فی أنفسھم ء ۂغابوا عن حواسهم ء 
أحوالا لا توافق ھذہ ا لعقولات . 
ولعل تل ا حالة ھی الموت : إذ قال رسول اللہ صلى اللہ عليه وسلم: 
دالناس نیام ء فإذا ماتوا انتبھوا ٤‏ ۔ 
فلعل الحیاۃ الدنیا نوم بالاضافة إلی الآخرۃ ء فإذا مات الرء ظھرت لە 
الأشیاء علی خلاف ما یشاہدہ الان ء ویقال لە عند ذلك : 
فَكَمَدنا عَنكَ غطاءك فَبَصَرك الَوْمَ حَِيد ؛ 
فلما خطرت لی ہذہ ان حواطر ؛ وانقدحت فی النفس ء حاولت لذلك 
علاجاً فلم یتیسر ؛ إذ لم یکن دفعہ إلا بالدلیل ء ول کن نصب 
دلیل إِلا من ترکیب العلوم الاولیة ء فإذا لم تکن مسلمة ؛ لم یکن 
ٹرکیت الدلبل:: 
فاعضل الداء ء ودام قریبا من شھرین ؛ أنا فِھما علی مذھب 
السفسطة بکم ا لحال لا بحکم النطق وا لمقال ] ۔ 


۷ 
وھکذا انٹھی الغزالی إلی الشك فی کل شیٴ ء وأصبح سوفسطائیًا صرفّا ء 
وبھذا یکون قد جاوز مرحلة الشك الحفیف الذی کان خلاهھا یبحث عن الفرقة 
الناجیة ء وعن الر٘ی الحق من بین سائر الفرق ء لی المرحلة العنیفة مرحلة الثك 
الوازین الی یوزن بھا الحق ویفرق بھا بینہ وبین الباطل ء الشك فی ا حواس ء 
وی العقل جمیعّا ۔-- ۱ 
إِن ا خلاص من مثل ما انتھی إلیہ الغزالی لا یکن أن یم إلا پھا یشبه المعجزۃ 
فلا حیلة للبشر ئی مثل ہذہ ال حال ء ولولا' حمة اللہ بپمەن ےحسنون النة ء ویخلصون 
القصد ء ما تخلص الغزا لی من ہذہ الورطة ولکن رحمة اللہ تدارکتہ ء فانتشلتہ 
من وھدة الشکوك والریب ء وخلصتہ من تیه الضلال والشبھات ء فطمأنت نفسہ 
وھدأت روعہةھ ؛ وأأذهبب مخاوفه ‏ االت وساوسه ۔ 
وندع الغزا ی یشرخ حالہ بقلمہ السیال ء وأسلوبہ الواضح ء ومٹھجه العذب 
قی هذہ الضرة الدقیفة من حیاته ء ضرة املرمض النفسی العضال الذی لبث فه 
قرابة الشھرین ٤‏ حیی شفاہ اللہ منہ ء کا بقول ہو : 
[. . . وعادت النفس إلی الصحة والاعتدال . ورجعت الضروریات 
العقلیة مقبولة موثوقاً بھا علی أمن ویقین ء ولم یکن ذلك بنظم دلیل 
می بل بنور 0 ٠‏ وذلك النور هو 
ففن ظن أن الکشف موقوف عل الدلةء فقد ضیق رحمة اللہ ااواسعة . . 
یلا سثل رسول اللہ علیہ السلام عن الشرح ومعناہ فی قولہ تعالی : 
١‏ فمَن بد الله ان يَهِدِيَه رخ صدوہ لاِسلام؛ 
فقال : 
١ہو‏ نوریقذفہ اللہ فی القلب ؛ 


(وما علامتہ ؟) 


۸ 
فقال : 
و التجایق عن دار الغرور ء والانابة إلی دار ا حلود ؛ 
وھو الٰذی قال عليه السلام فیه : 
×إن اللہ تعا لی خلق انحلق فی ظلمة ١‏ خئُم رش علیھم من نورہ ؛ 
فن ذلك النور ینبغی أن یطلب الکشف ٤‏ وذلك النور ینہجس من 
ا حود الاھی فی بعض الأحابین ویجب الرصد لە ؛ کا قال عليه السلام : 
ون لریکہ فی أیام دھرکر نفحات ء ألا فتعرضوا ].۰.٠‏ 
م بستخلص الغزالی مغزی ما بحکیہ لنا من أطوار شکه ء نما صادفه من عذاء 
فی سبیل البحث عن ا لحقیقة ؛ فیقول : 
(والمقصود من ھذہ الحکایات أن بعمل کمال الجحد فی الطلب ٤‏ حی 
ینتھی طلب ما لا بطلب ؛ فإن الاولیات لیست مطلوبة ؛ فإنھا 
حاضرة ء وا حاضر إذا طلب ء فّقد واختی . 
ون طلب مالا یطلب ء فلا یتھم بالتقصیر فی طلب ما یطلب ] 
وھکذا . . . وق ھذا اجحو من ا حرص الذی بلغ الأمر فیہ بالغزالی ء ان 
طلب ما لا یطلب ؛ إذ وضع ااعقل البشری فوق الشرحة ء وآراد ان یستوثق من 
أمرہ ء فکان من نتیجة ذلك أُن ھرب العقل منہ؛ وظل الغزالی بدونە قرابة الشھرین 
عاد للغزا لی بعدھما الأمن والطمأئینة ؛ وتدارکته رحمة الله ء وصالتہ على العقل ء 
وصالحت العقل عليه ءحتّی رجعتالضروریات العقلیة مقبولة موثوقاً بھا علی امن ویقین ۔ 


وبھذا یکون الغزا لی قد أسك بأحد الأٌٗسباب الذی یستطیع ان یصل به 
لی الحقیقة ابی کان البحث عنھا مبعثٹ کل ھذا العناء الڈی أصابہ . قد أسمك 
بالعقل ٠‏ فھو فی اعتبار الغزا لی الن ۔ وبعد أُن وٹّی اللہ الصلة بین الغزا ی وبینھ 
میزان صحیح بمکن ان یتعرف نی ضوئہ وعلى ھداہ ا حق من بین اضطراب 
الفرق ۔ 

ومعنی ھذا أن الغزالیٰ قد تخلص منأزمة الك العنیف فقط آما الثك ا حفیف 
الذ ی کان دائ را حول : ی ہذہ الفرق علىی حق؟ فا یزال الغزا ی متورطا فی ویرید 


۹ 
ان یتخلص منہ فی ضوء الضرورۃ العقلیة الٍی خلصہ اللہ بھا من أزمة الثك العنیف : 
إذن یتعلخص موقف الغزا ی الان فی أنه سوف یستعمل العقل فی البحث عن 
الحقیقة لدی الفرق ا معروفة ئى عھدہ . 
وقد حدثنا هو نفسهہ عن ھذہ الفرق ٤‏ وعن مشاربھا وہناهھجھا ء قال!) : 
[ ولا شی الله تعا ی من ھذا المرض ۔- بفضله وسعة جودہ - واتحصرت 
أصناف الطالبین عندی ىف أُربع فرق : 
المتکلمون : وم یدعون أنھم أھل الرأی والنظر ۔ 
والباطنیة : وم یز مون أنھم أصحاب التعلمء والخصوصون بالاقتباس 
من اللإمام المعصوم : 
والفلاسفة : وم بزمون أنھم أھل المنطق والبرمان ۔ 
والصوفیة : وھو بدعون أنھم خواص الحضرةءوأھل المشامدة واللکاشفة. 


پچ ےھ٭ 


فقلت فی نفسی : ا لحق لا بعدوعن ھذہ الاٌصناف الأربعة ء فھؤلاء 
ھم السالکون سبل الحق ؛ فإن شذا الحق عنھم ‏ فلایبی فی در ا حق 
ہہ ا ارت رتو سو سو تو شرط 
القلد نے ات ؟ فاٰذا علم ذلك انکسرت زجاجة تقلیدہ ‏ 
وھو شعب لا یرب ء وشعث لا یلم بالتلفیق والتالیف ء لا ان بذاب 
بالنار ویستائف ھا صیغة أآخری مستجدة . 

فابتدرت لسلوك ہذہ الطریق واستقصاء ما عند هذہ الفرق . 
وِثنیاً بطریق الفلسفة . 
ومثلثاً بتعلیمات الباطنیة .: 
ومربعاً بطریق الصوفیة ] . 


(١)‏ و المنقذ من الضلال ؛ ۔ 


الغزا ہی بہحث عن ا حقیقة 


قد عرفنا أُن الغزا ی قد خرج من أزمة الشك واثقاً بالضرورۃ العقلیة فقط ء 
وھو بتخذ ہذہ الضرورة العقلیة وسیلتہ الوحیدة للوصول إلی ا حقیقة ‏ وھو ى هدہ 
اللرحلة م ملك بعد من الحقیقة شیتّا إنه بصدد البحث عہا فقط ھذا هو 
موقف الغزا ی فی الوقت الذی یتقدم فيه إلی علم الکلام یبحٹ فیه عن ا حقیقة ۔ 

فاذا عند علم الکلام ؛ وعلمائہ ء من الحقیقة ؟ إن علم الکلام لن من 
العلوم اتی مھمتھا الأول الکشف عن ال حقیقة ؛ ولا علماق_ مھمتھم ای 
الکشف عن ا لحقیقة . إن الحقیقة قد أعطیت هم من غبر أن پجشموا آنفسھم 

متاعب البحث عنھا ء إنھم ورٹوها إرٹّا ء وأعطوھا إعطاءٗ - إِن صح ھذا التعبیر- 

ولکیلا أتھم أنی أُتحامل علىی علم الکلام وعلمائہ ‏ أو أتحیف من حقوقھم ء 
أو أصور مھمتھم تصوی را بختلف ما ھی عليه ؛ اُدع الغزا ی نفسه یصور ھدہ 
الھمة : رقول(؟٢ ٠‏ ۱ 

[... فی الىاس من یذھب إلی أن حقائق الاأمور الِلهیة لا تنال بنظر 
العقل ء بل لیس فی قوة البشر الاطلاع علیھا ؛ ولذلك قال صاحب الشرع : 

تفکروا فی خلق اللہ ء ولا تفکروا یق ذات الله ؛ 

نما إنکارکم على ھذہ الفرقة ء العتقدة ص دق الرسول -۔ صلوات الله وسلامه 
عليه ۔۔ بدلیل اللعجزة ء ا لمقتصرة ی قضیة العقل على إثبات ذات الیعل ٤‏ 
ا حر زة عن النظر یق الصفات بنظر العقل ء ا متبعة صاحب الشرع فہا آی ں4 


من صفات الله تعا یء ا لمقتفیة اثرہ ی إطلاق ١‏ العا مء والمرید ء والقادر ‏ وا جی ٠ ٢‏ 


اللنتھیة عن إطلاق ما م یأذن فيه العرفة بالعجز عن درك العقل حقیقتہ ] 
٠ ۱‏ - ھ هُ ٭ٰٗ جوافد۔ ه مم ال 
ھذہ ھی مھمة علماء الکلام کا ھا وت تھافت اح لذی 
ألفه ر الغزا می )دفاعاعن علماء الکلام ءوتھوینا من‌شأن الفلاسفة ؛ وشأنمنھجھم : 


)‌)( ی کتابه و تہافت الفلاسفة ء ص ۱۷۹ ط ۳ دار ا معارف . 


۲٢ 

ولذلك یقول الغزا لی یہ التھافت ؛ عقیب‌هذہ الفقرة مباشرة :7 ونا إنکار 
علیھم بنسبتھم إلی اہبھل بمسالك البراھین ء ووجه ترتیب القدمات ء على أشکال 
المقابیس ودعواکم نا قد عرفنا ذلاك بمسالك عقلیة ‏ 

وقد بان عجزکم ء وتھافت مسالککم ٤‏ وافتضاحکم فی دعوی معرفتکم ۱ 

وھو القصود من ھذا البیان - 

فأین من یدعی أن براہین الإھیات قاطعة کبراہین الغندسیات ۶] 

۱ فج هذہ المفَارنة العاجلة بین منج علماء الکلام ؛" ومنھج الفلاسفة ‏ 
تتضح مہمة علماء الکلام ء التی تقوم علىی صیانة ثروة وصلت إلیھم اکر 
ما تقوم علی خلق ثروۃ جدیدة . وہذا هو الفرق بین علماء الکلام والفلاسفة . 

الفلاسفة بحاولون ان یخلقوا . 

وعلماء الکلام لیس من مھمتھم أن یخلقوا 

ویوضح الغزالی مھمة علماء الکلام فی کتابه و المنقذ من الضلال ؛ الذی 
رسم فیہ مراحل خطواتہ فی تعقب ا حقیقة إیضاحًا اکر تحدیدا مما ذکرہ فی 
الہافت : قال : 

[ئم لی ابتدً بعام الکلام ۔۔۔ أی بعد أن شفاہ اللہ من مرض الشك ء وأعاد 
إليه الوٹوق بالضرورۃ العقلیة .-. فحصلتہ وعقلتہ ء وطالعت کتب ا حققین منھم ء 
وصنفت فيه ما اُردوت أن اُصنف 1 ۱ 

تم ماذا ؟ ماذا نتوقع أن یکوٹ بین الغزالی وبین علم الکلام ؛ بعد ان عرفنا ان 
دالغزالی ؛ لا یرید أُن پرث ثروۃ ء وانما یرید أن یکسب ثروۃ ء یرید أن 
محصلھا بنفسهء وأن یعرف مصدر کل جزء منھا ء معرفة تقرھا الضرورۃ العقلیة ء 
ای لا سبیل لە فی حالتہ ااراہنة إلی أن یقبل شیٹًا علی غیر مداھا ۔ 

لذك لا ینبغی أن یفاجثنا ما یعلنہ الغزالی فی غیر خفاء ولا مواربق 
من عدم ]مکان الالتقاء بینە وبین عم الکلام : 

[... . فصادفتہ علمً وافینًا بمقصودہ غیر واف بمقصودی )١(]‏ ْ 

ولا کان مقصود دالغزا ی) قد اتضح فیا قص علینا من أمر نفسه سابقاءقصصًا 


)١ (‏ ھذا النص يأق بعد النص السابق عباشرة ء المقتبس من و ا مقذ من الضلال ء ۔ 


۲۲ 


2 ۷ئ 4ب ئا محصلھا بنفسه ء وأن یعرف مصدر کل 
سے منھا معرفة تقرها الضروریة العقلیة ء فقد بی ان نعرف مقصود علم الکلام 
معرفة اکثر إبضاحًا مما جاء فی کتاب و تھافت الفلاسفة ٢‏ . 
قال و الغزا ی ہ بعد ذلك مباشرۃ : 
[وإنا مقصودہ - یعی علم الکلام .-- حفظ عقیدة أھل السنة وحراستھا عن 
تشویش اُھل البدعة . 
فقد ال اللہ تعالی إلی عبادہ على لسان رو عقیدة ھی ا لحق ء ء علىی ما فيه 
ات دینھم فیا ؛ کا نطق ععرفته القرآن والأاخبار ۔ 
نم آلی الشیطان فی وساوس ا بتدعة أمو را خالفة للسنة ؛ فلھجوا بھا ء وکادوا 
یشوشون عقیدة الحق على أھلھا ۔ 
أنشأً اللہ تعا لی طائفة ا متکلمین وحرك دواعیھم لنصرة السنة بکلام مرتب 
یکشف عن تلبیسات أھل البدعة انحدثة علی خلاف الستة الأُورة ۔ 
فنه نأ علم الکلام وأھله ۔ 
فلقد قام طائفة منھم بما ندبھم اللہ تعا یىی إلیه ء فاحسنوا الذب عن السنة ؛ 
والنضال عن العقیدة المتلقاة بالقبول من النبوۃ ؛ والتغیبر یىی وجھ 1  -‏ ا 
البدعة ] ۔ 
فبالنسبة لعلماء الکلام ء هھناك إذن : 
ڑّعقیدة أھل السنة ] . 
٦1ألقاھا‏ اللہ تعا ی إپی عبادہ علىی لسان رسوله ] 
وھناله : 
٦مبتدعة‏ رادوا ان یشوشوا علىی هذہ العقیدة ]. 
وھناك : 
(شیاطین ۔۔ من الانس أو اہین ء أو من کلیھما ۔۔ ألقوا ی وساوس البتد 
أمورًا خالفة للعقیدة ء فلھجوا بھا وکادوا بشوشون عقیدة ا حق على أُھلھا ] 
فکان لابد من فثة من أُھل الغیرة ینتدبو أُنفسھم [حمایة عقیدة أھل السنة 


من تشویش أھل البدعة 1 ۲ 


۳ 
فکانت هذہ الفئة ھی طائفة 
[ المتکلمین الذین حرك اللہ دواعیھم لنصرة السنة ء بکلام مرتب یکشف 
عن تلبیسات أھل البدعة ء ا حدثة علی خلاف السنة امأثورة . نہ نشأ علم کلام 
وأھله ] - 
فھناللك ۔- إذن ۔- ٹروة ء مسا حرَتَعلن ٤‏ زا ا 7 ء فا وسیلة 
ھذا الدفاع ٦‏ 
یقول الغزا لی بعد ذلك مباشرۃ : 
[ ولکتھم -- یعنی علماء الکلام - اعتمدوا ی ذلك -- أی فی الذب عن 
السنة والنضال عن العقیدة ۔- علی مقدمات تسلموها من خصومھم ؛ واضطرہم إل 
شسایھات ٰ 
إما التقلید : 
أو إجماع الآمة ۔ 
أو جرد القبول من القرآن والاأخبار ۔ 
وکان اکر خوضھم نی استخراج مناقضات ا حصوم شف بلوازم: 
مسلماتھم ] 
ھذا هو السلاح الذی یستعماه علماء 3 - بعد تحص م ورد 
ھجومھم علی العقیدة والسنة . ۱ 
فدفاع یقوم ۔۔۔ بین ما یقوم -- على التقلید ء کا "0" :۱ 
وبراد بە لا عدایة ا خصم ؛ ولکن جرد تکسیر نصاله ء لا بھکن ان یری فيه 
حاثر لیس لدیہ من وسائل الإدراك سوی الضروریة .العقلیة ے أداةۃ موصلة لل 
ا حقیقة ؛ لذلك ۔۔۔ الم یلتق مقصود الغزالی ومقصود علم الکلام > بعد ما تبین 
ی وضوح عدم الالتقاء بین المقصودین ور یبر تس 
علم الکلام إلی ثی ء آخر قائلا : 
. [ وھذا قلیل النفع نپ ملا ام موی اضروریات فیا آمد, 
فلم یکن الکلام نی حقی ۔کافیتا. 75 سے سا اھ 
ولا لدائی الذی کنت أشکو شافتًا 
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دی 


وم یك ہناللك مناص الغزا ی ۔۔- وھو رائد من رواد الحقیقة - من أنْ ینصف 
علم الکلام ء فیبین‌آن ما ذکرہ عن ہدفہ ء وعن وسیلتہ ؛ لا بثل إلا ور من 
أطوار علم الکلام ء وأن هذا الطور تابعاً ء أُو توابع لحقتہ ء قال : 

۱ (نم ما نثأت صنعة الکلام ء وکبر الحوض فيه ء وطالت المدة ء تشوف 
اللتکلمونِ إلی مجاوزۃ الذب عن السنة ء إلی البحث عن حقائق الأمور ؛ وخاضوا 
نی البحث عن ال حواھر والاأعراض ہ وَأحکامھما ] 

َيياو آن هٰذا الطوں یقتم بالنضج والاأصالة نی البحث ء یلان محل 
الطحیة الّی کانت طابع الطور الاُول ء وما دام علم الکلام وعلماؤ ء قد شاقھم 
البحث عن حقائق الأمور ء وعن ا واھر والاأعراض وأحکامھا ؛ فقد التی 

مقصود علم الکلام ء وەقصود علمائہ . 

فلٰ لا پصلح علم الکلام الآن ء هادیاً ومەرشدا للغزا لی ؟ یجیب الغزالی عن 
ذاك بآن علم الکلام ی طورہ ا لحدید ء م یکن قد اکتمل لە من وسائل اانضج 
والکمال ء ما بجعلەه قادرٗا نی فترة ا لحیرة الّی کان یعیشہا الغزا لی ء علىی ان 
یقدم لە ید ا لعونة والمساعدة؛لاّنھا کانت تجربة ما تزال جدیدة ی حیاۃ علم 
الکلام ؛ ولذاك یقول الغزا ی : 

٠ ولکن ما م یکن ذلك مقصود علمهم ؛ مم یبلغ کلامھم فیہ الغایة القصوی‎ ٦ 
] فلم بحصل منہ ما یمحو بالکلیة ظلمات ا حیرة ی اختلافات احلق‎ 

وبپرید الغزالی ء وقد انتھی ال ی الحکم علی علم الکلام بعدم الصلاحیة 
مواجھة مشکلتہ الّی لا بحلھا الا الحصول علی علم صفته أنه . 

[ینکشف فیه العلوم اْکشافّا لا یب معه ریبة ولا یقارنہ إمکان الغلط ء 
ولا یتسع القلب لتقدیر ذلك ؛ بل الآمان من الخطاً ینبغی أن یکون مقار للیقین 
مقارنة لو تحدی بإظھار بطلانه من : 

بقلب ا حجر ؛ ذھبا 

ارت ذك شکتًا وإنکارا ؛ فان إذا علمت أن العشرة أکثر من الثلاثة ‏ 
فلو قال لی قائل :_ 


٠ 

لا بل الثلاثة اکٹر ء بدلیل آنی أقلب هذہ العصا ثعبانا ء وقلبھا ؛ وشامدت 
دذلك ‏ اك بسببلہ ٹی معرفی: 7 و محصل منه إلا:التحعجب من کیفیة قدرتہ 
عليه ء فأما الشك فما علمته فلا ۱ 

تم علمت أن کل ما لا أعلمہ علی ھذا الوجہ ء ولا أثیقنہ ھذا النوع من 
الیقین ؛ فھو علے لا ثقة بە ء ولا أمان معه . 

وکل علم لا أمان معه ء فلیس بیقیی ] 

ان لا یخس علے الکلام حقه ء وأن یزعزع ثقة الناس فیه ء 
فا کل الناس کالغزالی یطلب علمً بلغ ہذا البلغ من القوة والوضوح 


والیقین ء 
ولا کل الناس کالغزالی ء بلغ منھم الشك مبلّا لا یبعدہ عنھم إِلا ھذا 
النمط من العلی . 


لذاك یعقب الغزانی بعد الحکم علی علم الکلام بأنه 
[ لم بحصل منہ ما یمحو بالکلیة ظلمات ا حیرۃ فی اختلافات الحلق ] 
قائلا : 
( ولا یبعد أن یکون قد حصل ذلك لغیری ء بل لست اُشك فی حصول ذلك 
والغرنیں الان حکایة حالی ء لا الإنکار علىی من استشی بہ ؛ فإن أدویة 
الشفاء ست باختلاف الداء ۔ وک من دواء ینتفع بە مریض ٤‏ ویستضربه 


خر ] 


٦1 


۲٦ 


الغزا ی پہحث عن ا لحقیقة 


عند الفلاسفة 


عرّج الغزالی على الفلسفة والفلاسفة ء بعد أن فشل فی العثور علی الحقیقة عند 
علماء الکلام وی علم الکلام ۱ 

قال الغزالی : 

(ئملی ابندأت ۔۔ بعد الفراغ من علم الکلام ۔ بعام الفلسفة وعلمت یقیتا 
نو یو یس 

من لا یقف علىی منتھی ذلك العلم ء حی یساوی أعلمھم نی أصل العام 
تم یزید عليه ٤‏ ویجاوز درجتہ ء فیطلع علی ما م بطلع عليه صاحب العلم من 
غور وغائلة ؛ فإذ ذاك بھکن أن یکون ما یدعیہ من فسادہ حقا ] 

ہهذا ہو الغزالی بحدثنا عن الفلسفة بغیر ما حدثنا عن علر الکلام ؛ لقد کان 
عطفہ على علم الکلام واضحاً ء إذ اعترف بأن لە ھدفا سلیما ء وھو : 

[ حفظ عقیدة أھل السنة وحراستھا عن تشویش البتدعة ] 

وذك هدف عظم وغرض نبیل . 

وفضلا عن حفظ العقیدة وحرامتھا عن التشویش ٤‏ بری الغزا ی أُن علماء 
الکلام . 

[خاضوا نی البحث عن ال واھر والاأعراض وأحکامھما . ولکن لام یکن 
ذلك مقصود علمھم لم یبلغ کلامھم فیہ الغایة القصوی ؛ فلم بحصل منہ ما بمحو 
بالکلیة ظلمات ا حبرة ء فی اختلاف ا حلق 

ولا آبعد ن یکین قد حصل اك لغبری ء بل لست اشك نی حصیل ذك 
لطائفةء ولکن حصولا مشوبًا بالتقلید فی بعض الاٗمور الّی لیست من الأولیات . 

والغرض الان حکایة حا ی ء لا الإنکار علىی من استشی هی بە ؛ فن اٌدویة الشفاء 
تختلف باختلاف الداء ؛ و من دواء ء ینتفع بە مریض ویستضر بھ آخر ] 

وھذہ وظیفة أخری لعا الکلام یعارف بھا الغزالی 


۷ 


ھما وظیفتان إذن لعل الکلام یعارف: بھما الغزالی ن>وإذا کانت هاتان الوظیفتان 
م یقدما للغزالی عوًا ینقعہ فی ,مشبکلتہ ٤‏ فذلك: لیس یمنع ٴأُن اتین الوظیفتین 
نفعّا نی حالات أخری . ۱ 
لس قد انی دی من دسمالل مم لیے 
[إنی رأبتھم - بعنی الفلاسفة أصنافًا ورأیت علومھم أقسا 
ام عل کاز آمناثھم یازمھم مة الکفر والالحاد . وإٹ سان : 
بین القدماء منھم والأقدمین _ 
وبین الأواخر منھم والأوائل . 
تفاوت سو ص ف والقرب منہ] 
لذلك بد الغزای قصة البحث عن :الحقیقة عند الفلاسفة ء ما بشعر بتقززہ 
منھا ونفورہ ء واعتبارھا علمًا فاسداً ء لیعطی بادئ ذی بدء فکرۃ سیئة عنھا 
نا اس من ا وقالتھا ء, 
ویتاع الغزا لی ۔۔۔ غىی بدایة قعة البحث عن اْقیقة عند القاطِقَة ۔ حدیثہ 
الذی بدأہ بما یؤکد فسادھا اونان فیھا غوراً تحتهہ غائلة ء٤‏ فیقول : 
[وغٰ أر أحدا من علماء الإسلامصرف عنایتہ وہمتہ إ ی ذلك -- یعی لق 
دراسة الفلسفة دراسة میقة تکشف ما تشتمل عليه من غور وغائلة -- وم یکن 
ی کتب ا لتکلمین منھم حیث اشتغلوا بالرد علیھم ء إلا کلمات معقدة مبددة 
َ التناقض والفساد لا یظن الاغترار بھا بغافل عامی ؛ فضلا عمن یدعی 
قائق العلوم ۔ 
فعلمت أن رذ الاعب قیل۔ فیعہ والاطلاع عو یق ا 
شور ویر فی تحصی کت من الک وو الم 
من غیر استعانة بأستاذ بے ا 
وأقبلت علی ذلك فی آوقاتٰ قباخی دن القصٹیف اندریی فی الو 
الشرعیةے ُا منو بالندریس والإفادة أثلانمائة نفر امن الطلبة ببغداد , ٠‏ 
فاطلعی الہ سبحانہ:ء مجرد .الطالمة فی ھذہ الاوقاتٰ الئة تل :منتھی: 
عم یآ من ستیت: جوردهۃ بی ْ 


۸ 
قریبًا من سنة ء أعاودہ ء واُرددہ ء وأتفقد غوائله وأغوارہ ۔ ۱ ج 

حنی اطلعت على ما فیہ من خداع وتلبیس ء وتحقیق وتخبیل إطلاعا م . 
اك فیه ۔ 

فاسمع الان حکایته وحکایة حاصل علومھم] ؛ .. 

ْ ٹم حکم علیھم بالکفر ء ذلك ال حکم الذی نقلنا نصه آنفا وقریا ك۳ 

ولا یفوت الناظر فی ھذا النص السابق ء ان بلاحظ ذلك البد الڈی أخذ بە 
الغزالی نفسہء وھو أُن لا یتعرض إنسان لرأی بتأبید أو طعن إلا إذا درسه دراسة 
تقفہ علی سرہ موقضًا لا یقل عن موقف صاحبہ منه إن لم یزد عليه . وهذا یعی 
أن مدف الباحث ینبغی أن یکون طلب ال حق ء والوصول إلی ا حقیقة ء وما دام 
ھذا هو ادف ؛ فکل طالب حق ونبغی أن یعلے نہ لا سبیل لە مل الوصول 
إليه ما لم یسلك السبل الصحیحة الموصلة إليه . ۱ 

آما إذا کان الغرض أُن لایصل الباحث إلی ال حقیقة ء وانا إلی ثناء کاذب ؛ 
أو إل تجریح وتحامل ء فلیس بلازم أن یبلغ فی فھم ای مبلغع صاحبہ؛ وك 
آفة العلم وقی اللہ العلماء والمتعلمین شرھا ۔ 

7> غريبّا أن یکون الغزا لی واضعا ہذا البدأً ء أو علیى الأقل آخذا 


نفسه بە ؛ فالغزا ی من العلماء الإسلامیین العا لمیین الاأفذاذ ؛ صح منہ الغرض ٤‏ 


فوصل إلی ما حم یصل إليه غیرہ من رفعة ویجد . ۱ ۱ 
وھا هو ذا الباب مفتوح أمام کل راغب ء وعطاء اللہ مہذول لکل مستحق ء 
ولیس علی طالب ا لحسناء إلا أن یہذل امھر ۔ 
ون طلب العلا سھر الیسا ی 
رم الله من قال : 
ْ لن تبلغ انید حّى تلعق الصبرا 
ومن قال : : ۱ : 
سھری اتنقوح العلوم لی من وصل غانیة وطیب عناف 


ومن آفة العام 


ان اللہ قد حببه إلی ا جحمیع حی لیدعیہ من لا بحسنہ ء 
فدخل ق زمرۃ أھله اأدعیاء أفسدوا علی أھله عملھم وحیاتھم .وإذا کان الإخلاص 


۲۹ 


لازا العمل ء فھو العلم لم ؛ لأن العلم أقرب الطرق لی اللہ ء وأساس الوجود ء 
ھا کان الوجود لیقوم علی ا حھل ۔ 
کے یی بی علی العام ٤‏ وکان من کال العلم النذی بی عليه 
أن اأصبح العام بأسرارہ ملحظً یری العارفون فیه وجود اللہ ۔ 
وھذا خلق الناسء ما بنی منہ علی العلء ثبت واستقام ء وما بنی علىی ا لحھلء 
تمایل وتھدم ء رزقنا اللہ الصبر ء ووفقنا لی السبیل ا حقة الموصلة لی العلی ء وجعله 
غایتناء نبڈل ق سبیله کل شیء ؛ وجعله ھمنا الذی نفتدیہ بکل ڈیءء وَنسألك 
اللھم ا لا تجعل الدنیا ھمنا نسخر العلم لاھدافھا الرخیصة ؛ فان العل غارة 
لا وسیلة . والعام الذی لا تصلح الیاۃ بکل ما فیھا إلا أن تکون وسیلة إليه ء 
غیر العلم الذی بخدم أغراض الیاۃ ء ویسخر نحدمة الأحیاء . وستعلم أقسام 
العلم ھذہ ووظائفٹ کل قسم منھا ‏ فی آسلوب الغزا لی الشیق الذی سوف 
تستمتع بہ اثناء قراءتك لکتابہ [ میزان العمل ] الذی نمھد لە بھذہ الکلمات ۔ 


نعود إلی الغزالی ء فنجدہ ۔۔ فی ثنایا بحثہ عن الحقیقة عند الفلاسفة ۔۔- بعرض 


علینا حصبرا لأقسام الفلاسفة الذین کانوا معروفین حتی عھدہ ء یقول : 

[اعلم أنھم علی کثرة فرقھم ء واختلاف مذاہبھم ینقسمون إمل ثلائثة 
أقسام : 

الاعریق: 

والطبیعیون ۔ 

والإَھون ۔ 


الصنف الأول : الدھر یرٹ ٢‏ وم اطائفة من الأقدمین جحدوا الصائع 
ا لمدبر ٤‏ العالم القادر ۔ 

وزڑوا ان الام م یزل موجودا کذاك بنفبە ء لا بصائم ۔ 

ول یزل ا حیوان من النطفة ء والنطفة من ا حیوان کذلك ۔ 

كکذلك کان ء وکذلك یکون أبد؟ ۔ 

وھؤلاء ہم [ الزنادقة ] 


سس 
1 لپ ) تطامان معبی 
وھذا بعی ان امم ٦‏ الدھری] واسم (الزندیق ] قد بتطاء علی 
یىی اصطلا المتقدمین ء٤‏ ۱ 
و0"( یَ :. 1 20 لہ حکمہ الواضح الصریح الڈی 
نت لک الصانع الدبر یق صراحة ووصوح : -ّ 
۱ (کفر باللہ . وانطباق ھذا الحکے ۔۔۔ وھو الکفر گا .ےم 
۱ فلیس الکفر باللة إلا جحد 
أی الکفر بە . 


لا مواریة فیه ٤‏ ومو 
الصائع المدبر ٤‏ من انطباقف المساوی عل المساوی خ3 ۱ 
الصانع الدبر ء ولیس جحد الصائع الدبر إلا إنکار وجود الله ١‏ 
ال ےن الٹانی : الطبیعِوِ ٤‏ وم قوم اکروا حثھم 
الطہعة 
عن عالم الطبیعه . 
وع عجائب الیوان ؛ والبات . 
ہے ا نے فی عل تثشہ یح أعضاء ا لیوانات . 
سے ٦‏ حکمتہ ما اضطروا بە إل 
فروا فیھا من عجائب صنع اللہ تعا ی ٤‏ وب ؛ 
۱ غارات الٗمور ومقاصدھا . 
لا بطا التشریح ؛ وعجائب منافع الأعضاء ؛ مطالع ء الا ویحعصل 
ًَ ِ 8 1 : : ة الانسان ۔ 
الانی لبنیة ا حیوان ء لا سما بنيه اھ 


یکمال تدبہ اگ 
العل الضروری ؛ پر معن الطبیعة ء ظھر عندھم لاعتدال المزاج تأثیر 


الا ان مژلاء لکثرة بحثھم 
۰ 0- 7- ۰ ااٴ فلا 
ماود یا سو ے إذا انعدم؛ فلا 
ا و وی ھا رو و لت 
واتھا تبطل بہ 
کا زوا ۔ ۰ج ۱ 
ا لی أُن النفس تموت ولا تعود ء فجحدوا الآحخرۃ ء وأنکروا ا حنة 
مو غ 
(قیامة وا حساب . 


بعقل إعادۃ للعدوم 3 


والنار ؛ و 
وانھمکوا یگ الشھوات ‏ انھماك الانعام . 
ومزلاء أِضّا زنادقة : لن آصل الیمان ھو : 
الایمان باللہ والیوم الآخر . : 
ومژلاء جحدوا الیوم الآخر ؛ وإن آمنوا 


٣0),‏ یئ اسم [ الطبیعی ] فاسم [الزندیق ] قد 


ولا للمعصیة عقاب فانحل عنھم اللجام 3 


باللہ وصفاته ] 


اُن القوة العاقلة من الانہان تابعة لزاجه ایضا _٤‏ 


بتطارقان أیضا علی 


۳۱ 


والیوم الآنخر ‏ أو البعث فی تعبیر آخر ء شیء کببر الحطر فی اعتبار 
الادیان السماویة ء والکتب النزلةء ول فی القرآنِ شأن أی شأن . والقرآن عرض لە 
ئی مواضع کثیرة ؛ وی مناسبات عدیدة ء وأکدہ بأسالیب متنوعة ؛ واستدل عليه 
بادلة متعددۃ ۔ وٗغ بنردد المرآن یق ال کم علی منکرہ بالکفر ء قال تعا لی : 
مم رد یں ٹپ مھت : ود جھوھتہت ھ نے [ؤ[پ|ؤۃپپھ 
[وَإِن تعجّبٗ ؛ فعجّب قَوْلَهُمْ ؛ أإذا تنا وکنا تراباً ء أَينَا لّفی 
خَلَقَ جَیبد ؟ 
1 لٰ 2030 ے ےھ 2ھ 5 ا مبقلٹدے۔ 5 ہے : - 
أولئِكَ الَّذِينَ كَقَرُوا برَبْهم ء وأَوليِكَ الخلل ‏ اَعنَاقهم . وَأویٍِكَ 
أَصْحَابُ المّار فیا حَيدُون ] 
بنکُرُون البعث وینک رون أن تعود إلی الإنسان ا حیاة ‏ بعد أن بھوت ویصبح ترابنًا. 
تم یرتب علی ذلك ا حکم' بکفرہم ء حکسً یبلغ التاکید فیه حدٌاء یکاد 
یخیل لقارئہ ء ان منکری البعث ھ وحدھ الکافرون ۰ ولا کفر وراء کفرم 
ویرتب علی ذلك أَیضًا خلودھ فی النار ء خلوداً یقترن بالابدیة لن النار 
دامة ء وھ یرتبطون بھا ارتباط الصاحب اللازم لصاحبه . 
۶2 إن مؤلاء الذین یبعجبی المرآن ؛ ویسٹتٹثر عجب العقلاء من أمرعم ٤‏ 
قد یکونون منکرین لوجود اللہ ء کافرین بہ ؛ لن سیاق الاآّیات من قبل متناول 
لبیان عظمة ا حالق ؛ وعظمة صفاتہ ء الّی من ٢‏ ثارھا أنە جل شأنه : 


1 سے و ۔َ گ2 ۔ 7 نٹ ےکی ہے ٥م‏ 
الشمْس وَالْقَحر ؛ کل یَجْری لأجل مسمی . بذبر الأثر ُفصل الآیات ء 
00 َُ۔ لا مر کے کر 5 : 


لَلكم بلِقاء ربکمٴ توقنون ] 0وت0" 


رس 


عو لے اتا 

ل2 ا ور می ای گر وو اف 

[مَد الأَرْض ٠سر‏ و رق سیت 
جک وبھا زوْجيْنِ اثْنیْن . کم 
بش ی اللَمْلَ الھارَ إِنّ ق دَلكِ لآیّات لِقَوْم یتفکروٹ . 


سے م>, 
وف الْأر٘ض' قطع م متجاورات ٌ۱ اتی اقات ۹ وَنخیل 
عراسظ اھر ۔ 


سِنْوَان وقَيْرُ مِنوانِ . يَسْقَی بکاء واحد ء ونفضل بَ_فْھا عَلی بَعْض فُ 


مل ء إِنّ ی ذَلِكَ لایاتِ ِقَوْم بل ۲ 

وھذا البیان صادق بأن ,دو علی من ینکر وجود ا لحالق؛ ٍَ 2 

بالتنبیه ن مد 

کلھا إلی ا ادة وما فیھا من طبائع وقوی واستعدادات ٢‏ ً َ‫ 
التنویع فی احلق ء والتصریف والتدبیر ء لا کن ان یکون مصدرہ ا ادة 
الی لا شعور فیھا ولا إدراك . ۱ 

فھذا التد ہر ۰ وھذ! التصریف وھذا الج لتسخر ٤‏ لا یصدر ال عن عالم 
واسع العلم ء٠‏ حکے بالغ ا حکكکمة ؛ ء قدیر تام القدرة : - 

۱ وصادق بأن پکون ہا عل من ینکر البعث وإعادة الاّموات الحساب وا 

التنبیہ على أن من یصنع کل ھلہ الایات 3 وبیدعل یق نطاق قدرته ٢٠‏ هھذہ 
اللیدعات لا یبعجزہ ان یصنع الإانسان مرة ة أآحری “ فإن من صنع صنع النشأة الأول 
بقدر علىی ان پضئغ نشأة مثلھا 5 

ولعل ما یرجح الوجھ الثانی . قوله تعا ی ی ثنایا الابات : 


[َعلک بلِقاء رکم ترَقتَ] 

وحی على ا مسلك الاول ؛ وھو ان الابات رد علی من ینکر وجود اللہ وما مع ٤‏ 
من البعث ؛ وا حساب؛ والسژال وا حزاء ء فایة : 

[وَإِنْ تَعْجَبْ ... إلخ] 

قد رثبت : 


المکے بکفرم . 


وا حکم ہأٹھم بقیدون ی الأغلال ویسحبون فی النار ۔ 


٣ 
وا حکم بأنھم ال حالدون فی النار ۔‎ 
: علی قولم‎ 
[أَيدَ گت ترابا ۶ زنگا تی خَلَق جدید ؟]‎ 
فإذا کان ا لمنکرون علیى ھذا لا تقرز :سم کفارا ؛ فھل معی‎ 
ذلك : أن الکفر لە اکثر من سبب ۔‎ 

فیکون المنکرون لوجود اللہ کفاراً . 

ویکون ا مذکرون للبعث کفاراً . 

و أن الکافر ء ہو من آأنکر وجود اللہ فقط ء ولکن من أنکر البعث ء 
یکون مکذبا لرسل اللہ ء ولکتب اللہ فیا أخبروا بە عن اللہ ؛ وعن قدرة الله 
ویکونون بذلك متحیفین سلحقوق اللہ ء منکرین ما لە من رسل ء وکتب ء وصفات ء 
وھذا فی حکم الانکار لوجودہ ؛ فاستحقوا اسم الکفر ۔ 

أنا ما کان فقضیة إنکارد للبعث مع إثباتھم لوجود اللہ ء قضیة ساقطة ‏ 
لأنھم یتذرعون هٰذا الإنکار بما حکاہ الغزالی عنھم من أُن : 

[ القوة العاقلة من اللإڑنسان تابعة لمزاجه ء وأنھا تبطل ببطلان مزاجه ء مم إذا 
انعدم فلا یعقل إعادة اللعدوم ء کا زموا ء فذھبوا إلی أُن النفس تموت ولا تعودع 

وهذہ آراء لا یجاوز الأمر فیھا دائرۃ الظنون ۔ 

وما أأغرب أمر ہؤلاء القوم الذین 

1 و ہف ٤‏ وعن عجائب الیوان والنبات 

واکٹروا ا حوض فی علم تشر بح أأعضاء ا حیوانات 

فرأوا فیھا من عجائب صنع ٌ تعالی وبدائع حکمتہ ما اضطروا معہ لی 
الاعتراف بقادر حکم مطلع علی غایات الأمور ومقاصدھا] . 

کا بحکی الغزالی عنھم ؛ إذ کیف یعترفون بالإله ؛ ووجودہ ؛ وقدرته ء 
وعلمہ ؛ وحکمتہ ؛ لی ا حد الذی یقررون معه ء أنە مطلع علی غایات الأمور 
ومقاصدھا 2 بردون إخبارہ ء ویعطلون نصوصہ وأأحکامه ؛ استناداً إل شبه 


واهیة ء وآراء لا یجاوز الأمر فیھا دائرة الظنون ؟ 


۳ 


فقضیة ََ إعادة العدوم ؛ قضیة ضس علی تخرصات وظنون ؛ لا علی 
تحقیق ویقین ۔ 
فالبعث إعادة عن جمع لا ما ٤‏ فاجزاء جسم الانسان تتفرق بھوته ؛ 
ولا تنعدم عدم فناء . وتجمع المفترق ٠ء‏ وتفرق ا نجتمع مز واقع یق الطبیعة ء 
بعارف بہ حتّی ہلاء الطبیعیون ء وہو ا مسمی بلسانھم ح رکة الکون والفساد . 
وتجمیع أجزاء الإنسان بعد أن تتفرق موتە آمر لا یصعب علىی من وصفه 
الطبیعیون أنفسھم بأنه : 
[قادر حکم ٤‏ مطلع علی غایات الأمور ء ومقاصدھا ] 
وقد جاء تأکید ہذا ا معنی فی القرآن بقول اللہ تعا لی : 
قد عَلِدْنَا تا تنس الأَرْضُ مِنْهَمْ ء وَعِنْدنًا كِتَاب حَفیظ. ] 
ما هو المزاج الذی یقولو عنه : إنه پیطل ےو وس سی 8 
فإن کان کذلك فقد قررنا أن ا مادة تتفرق ء ون البعث جمع ہذا التفرق ؛ 
وإذن فالمزاج لا یبطل بطلانًا یستحیل معه إعادته . 
أم هو کیفیة خاصة ء تنتج من تجمع عناصر علی طریقة خاصة ؟ 
وھذہ الکیفیة تزول بتفرق العناصر ء ولو فرض أُن أعیدد ترکیب هذہ العناصر 
بعد تفرقھا ؛ فإن ا یأۃ ا حاصلة من تجمعھا ؛ اللسماة بالمزاج ٤‏ سوف تکون 
مثل الکیفیة الزائلة ء لا عینہا ؛ وذن یم القول بأن اللزاج قد بطل 
فإن کان كکذلك ؛ فلا ینفعھم ذلك فی قضیتھم شیٹا ؛ لان مما هو ابت 
مقتضی علومھم الطبیعیة نفسھا ء ان مواد البدن تتحلل نتیجة للجھود الی یقوم بھا 
الانسان ء وأن مواد أخری تتکون من الغذاء الذی بتناوله الإإنسان ء لتحل لھا 
ا وفاد ذلك أُن الاٗجزاء الّى تقوم بھا ا ھیثة الحاصة السماۃ بالزاج ء تذہب 
من الانسان ء ویحل حلھا أجزاء أآخری جدیدة ء تتکون من الغذاء ٠‏ 
وإذا ذھبت الاجزاء الٌی تقوم بھا المیئة المسماة بالمزاج ء فقد ذھبت افیئة ء 
ت ذلك فالانسان موجود ور وحه موجودة م تذھب 7 تفن . 
فدل ذلك علی ان قوغم 
[القوة العاقلة من الانسان تابعة لمزاجه ] 


نے 
ِ۵ عنوا بە ان القوة العاقلة تابعة لاجزا ء خاصة من جسم الإنسان ٤‏ تسمی 
مزاجتا ء فقد قررنا أُن البعث جمع عن تفریق ء لا عن إعدام ء وأن ہذہ الجزاء 
مکن إعادة ترکیبھا ؛ فیمکن إعادة القوة العاقلة معھا ء حیث اعتبر المزاج 
شرطا فی وجودھا . 
وإن عنوا بە ان القوة العاقلة تابعة لمیئة خاصة هی السماة بالمزاج وأن ہذہہ 
ا میئة ثابتة مدة حیاة الڑنسان ء وتذہب ہوته ؛ قتذھب القوۃ العاقلة تع لذاك 
مل غیر رجعة ء فباطل با بیناہ من أن ہذہ الیئة تتبدل فی حیاۃ الانسانء 
تع لتبدل عناصر جسم الإنسان نتیجة لعملیة الغذاء ء ولا تبطل مع ذلك القوة 
العاقلة ۔ 
وإن عنوا بە أُن القوة العاقلة تابعة حیئة متجددة فسلم ولكنە لا یتادی إیل 
ما تأدوا إليه من أن : 
[ النفس تموت ولا تعود ] 
: فظھر أن حکم الطبیعیہن بأن النفس تموت ولا تعودء مع أنہ لابوافق الأخبار ۱ 
والایات الوا دة عمن حکموا عليه بأنە : 
[قادر حکم ء مطلع علىی غایات الاأمور ومقاصدھا ] 
هو أيِضًا لا یوافق النظریات ا لمعروفة ئی علمھم الطبیعی نفسہ ء 
فھم إذن أھون شأنًا من أُن پنخدع بکلامھم ھذا إنسان یستخدم عقله الذی 
منحه اللہ إیاہ لیمیز بە بین الحق والباطل . 


وما تجدر ملاحظته أُن قولنا : 

اث یم عن فریق) 

قد جارینا فیه ظاہر قوله تعالی : 

(قذ عَلِسْنا ما تنقض الأرض مِنھُم ء وَعِنْانا کات خیظ ۱ 


وظاہر قوله تعالی 
رص ہے ےا کے بے ے سے جح رر نے م8 ہے ےر ےے 
[وقالوا : أَيذا کنا عظاہاً وَرّفاتاً ؛ آڑِنا لمبَعُوثونَ عَلقاً جَدِیدا ؟ 


ھا 


م.- مات مرگ ک ےو ۔ 2 717ا ب وھ تہ ۶ ۶ 
قل کونوا ا حجارةۃ آو حدیدا َ أو خلِما مما یکر ثٹ صدور کم : 
ع۶ 32 27 کے 7ے بر٥‏ 2 
ہوم م۶5 سی ٠‏ 25 بح ۱ 
اہی من َعِیدُنا 8 قل الذذی فطر کے" ا مرة ٠‏ فسینغض ون ! اإلَيْك 


حروَ۔ ری 


عہہاےم ہے ا گی سا ا غر., آ تقوب و سا" 1 
رووسھم ٤‏ ویقولون تی هو ؟ قل عمی أن یکون قریبا . یوم َدعُوكم 
سصصاے۔ مہ ۔ مو0 
فْتستجیبَونَ بحَمّدہ وتَظنونً إِنْ تا إِلَ تَلِيك ] 


و نلجأ إليه هربًا من القول بإمکان اعادة العدوم ؛ وھربًا من تفادی 


مشکلة ان : 
[الادة لا تفی ] 
وأنھا : 


[لاتصیر إل عدم ؛ ولا توحد من عدم ] 

فإن ما کان مشکلا فی نظر بعض الاأقدمین ء قد أصبح غیر مشکل ف 
نظرناء وی نظر اط اریت ایض ۔ 

ما ٹی نظرنا ؛ فاڈن اللعول الذی عول عليه من قال : 

[الادة لا تفی ء ولا توجد من عدم ولا تصیر یل عدم ] 

لا یصلح أن یکون مبدا ء یعول عليه ؛ لأنه بی علىی ساس واہ ضعیف 

لقد وجد الانسان أنە غیر قادر علی افناء ا مادة بالنار ء أو با ماء ء ولیس 
اُقوی من النار وا ماء فیا عرف الانسان ۔ 

وی ۔۔ آن الادة تستعصی على الفناء ۔ 

ا منطق یسخر من نفسهہء وبھزأً بە سامعه ؛ فإنه إذا عجز الانسان 
یو ٤‏ عن افناء ا مادة ٤‏ فھل یلزم ان یعجز غدا ؟ وإذا م بعرف الانسان 
حّی الیوم وسائل أُقوی من النار والماء ء فھل یلزم أن لا یعرف غداً ؟۶ل . 
لیس ذلك بلازم ء فتطور الإانسان وتطور العام ء شامدان على أن فان باب 
الکشف ا لمدید ف الإنسان ء وتوقع حصول معارف جدیدۃ لاؤنسان ٤‏ جھل 

بطبیعة الوجود ء أو غرور با تأدی إليه الإنسان من علم . 


)١(‏ قال ى الحتار : [ آنغض رأسہ : حرکہ کالت متعجب من الشٹیء . ومنه قوله تعا یل : و فسینغضون 
إليك رژوسہم ] ۰ 


۷ 


لقد قرر العام الطبیعی أن السموات والأرض کانتا جسما واحداً ء تم انفصلتا ء 

وکذلك قرر القرآن ء قال تعالی : 

[ او لم ارت راہ ارات رالارین کانتا رتقاً فَفْتعنَاهُمَا ] 

ومعنی ذلك أُن عودة السموات والأرض إلی الاتصال ء أمر ممکن فی ذاتہ 
بدلیل أُنه قد کان ء فھل فی وسع الانسان أن یصل السمواٹ والأرض ء وأن یجعل 
منھما قطعة واحدة کنا کانتا ۶ طبعًا . . لا . . فھل یصح ان یتخذ من عدم 
قدرة الأرض علىی ذلك ؛ أن ذلك فی نفسه آمر غیر مکن ؟ کلا ۔ ۔ 00 ۱ 
فإنه مکن ی ذاته بدلیل أُنه قد کان ۔ 

وأَِضّا ء فالشمس تدور حول نفسہھا من الشرق لی الغرب ٤‏ ودورا نھا 
من الغرب إ ی الشرق أمر مکن یف ذاتهھ ؛ إذ لا یستلز م وقوعه حالاے وما لا یستلزم 
وقوعه محالا ء فھو ممکن ف ذاتە 

ولکن ہل یستطیع الإنسان أن یفعل ذلك ۶ کلا ۔ . . تم کلا ۔ 

وأِضّا ء فللقمر مع الأرض والشمس نظام ینتج عنه ما نری من مظاہر 
وآثار ‏ وتغبر ھذا النظام ٤‏ ووقوع مظاہر وآثار غیر ما ذری من مظاھر وآثار ء 
أمر مکن فی ذاتہ ؛ إذ لا یستلزم وقوعہ ا حال ء وما لا یستلزم وقوعه ا حال ؛ فھو 
تمکن فی ذاته . 

فھل فی وسع الإنسان ء أُن یغیر ہذا النظام ؟ کلا . . . تم کلا 

فھل یصح إذن ان یتخذ عجز الإنسان عن شی ء دلیلا ء علىی عدم إمکان 
ہذا الٹیٴ واستحالتہ فی ذاته ؟کلا إنە لا یصلح ا کرمن دلیل علىی عجز الإنسان ‏ 
ما دام تحت تآأئبر ظروف ماثلة ۔ 

وعجز الإنسان الیوم ان یعی عجزہ غداً ء وعجز الإنسان الیو مم وفدڈے ' 
لی یغی استحالة ما عجز عنه الإنسان ۔ 

وإذن فالقول : 

[ بعدم فناء ا مادة ] .0 ت07 <-ْ-.-- 


۸ 

[ بأن ا مادة لا توجد من عدم ؛ ولا تصیر إلی عدم ] 

استناداً علی ان الإنسان م یستطع بوساطة ما عرف من وسائل هی النار ء 
والماء ء أُن یفی ا مادة . 

ھو۔ کا قلنا۔۔۔ منطق یسخر من نفسہ ء ولا یسع سامعه إلا أن پھزاً بہ . 

ھذا ما ھدانا اللہ إليه وقررناہ لاأول مرة فی رسالتنا [ الدین والعقل ] ا منشورۃ 
ضمن ٦‏ سلسلة الثقافة الڑسلامیة ] الّی تصدر عن اللکتب الفنی بمصر . وہو 
أمر لا نظن أن منصفً یخالفنا فيه . 

ومن فضل اللہ علینا وعلی الناس ٤‏ آن العلم ا حدیث نفسه بدأ یتشكك یىی 
القضیة اللی او سورنےت منارھا ء وناشر علمھا ؛ وھی قضیة : 

] آن ا مادة لا تفی‎ ٦ 

رآن : ۱ 

[الادةلاتوجدامن عدم ولا تصیر إلی عدم ] 

ولکن العلم أحیاننًا یتسرع ء فیخطكہ التوفیق ؛ وأحیانًا یئریث ویتأنی ؛ 
فتتکشف لہ جوانب من ال حقیقة ء وی کتاب [ اللہ بتتجلی فی عصر العلم ] 

الڈذی أُشرف على تحریرہ [ چون کلوٹر مونسما ] 

وترجمه : [ الدکتور الدمرداش وعبد ا جید سرحان] 

وراجعه : [ الدکتور محمد جمال الدین الفندی ] 

ونشرتہ [ دار إحیاء الکتب العربیة : عیسی البابی ا لحلی وشرکاہ ] 

الشیء الکٹیر من ذلك ٤‏ نکتی بعرض نف یسیرہ منه ء ونوصی القاری 
الخلصس لنفسه الذی یھمه أن یعرف ا حق لیتبعہ أن یقرأً هذا الکتاب فی أناۃ ء 
وقریث ؛ لیعلم أن اللہ أحیانًا یوق بعض عبادہ ؛ إلی أن یکونوا أداة عدایة 
وإرشاد : 

ی وقت مس الحاحة فیه إلی الٰدایة والارشاد . 
فمما جاء فیه قول : 
جون کلیفلاند کوتران - من علماء الکیمیاء والریاضة ۔ 


شیا انا نس او تو اود کرلک ا 


۳۹ 
أخصائی فی تحضیر النترازول وف تنقیة تنقیة التنجستین : 
[ وقدلنا الکیمیاء علىی أُن" بعضنَ الواد" فی سبیل:الزوال 7 - ولکن 
بعضھا یسیر نحو الفناء بسرعة کبیرةء والآخحر بسرعة ضئیلة ۔- 
ومعی ذلك أَيِضًا اُنھا لیست أزلیة ؛ إذآن؟ ظا بدایة ۔ 
وتدل الشواھد من الکیمیاء وغبرھا من العلوم علی أُن بدایة ا مادة م کن بطیئة 
أو تدریجیة . بل وجدت بصورة فجائیة 
وتستطیع العلوم ان تحدد لنا الوقت الذی نشأت فيه ہذہ ا لمواد ۔ 
وعلی ذلك فإن ھذا العالم ا مادی لابد ان یکون خلوقًا ۔ 
وھو من ان خلق یخضع لقوانین وسنن کونیة حددة ء لیس لعناصر المصادفة 
فیھا مکان](١)‏ ۔. "٭ 
وقول : 
ادوارد لوٹرکیل 
اخعصائی یف ۶ ا حیوان والخشرات حاصل علی دکتوراہ من جامعة 
کالیفورنیا ۔- آستاذ 2 الأحیاء ٤‏ ورئیس القسم بجامعة سان فرانسیسکو - 
متخصص ى دراسة آحنة ا حشرات ء والسلامندر ہے وا حشرات ذوات ا لحناحین ۔ 
[ فالعلوم تثبت بکل وضوح أن هذا الکون لا یکن أن یکون أزلِتًا ء فھنالك 
انتقال حراری مستمر من الأجسام ا حارۃ لی الأجسام الباردة . ۹ 
لا بمکن ان بحدث الیکس بو خایة ء بحیٹ ند اخرا فاقد امن 
اقتغ الباردة لی الأجسام احارقے -٦ ٠٠‏ 4" 
ومعنی ذلك أُن الکون یتجه إ یل درجة تتساوی 2 7 جمیع الام ٌ 
وینضب فپھا معین الطاقة ء ویوئذہ لن“ٹکون عناك عملیات کیمویة و طبیعیة . 
ولن یکون ھنالك أثر للحَیَاق نفسہا :ھذاالکوت ٠.‏ کت ْ 
ولا کانت ا لیاۃ لا تزال قائ|ة ولا تزال: العملیات الکیمویة وَالطعٰة تسہر 
زليتاےٴ 


)١(‏ ص ۲۷.۔ 


۰ 


وإلا لاستھلکت طاقتہ منذ زمن بعید ء وتوقف کل نشاط فی الوجود . 

وھکذا توصلت العلوم دون قصد - إل ان ھٰذا الکونِ بدایة ۔ 

وھی بذلك تثبت وجود اللہ ؛ لان ما لە بدایة لا یکن أن یکون قد بدأ نفسه ‏ 
ولا بد لە من مبدئ ء أو من حرك أول ء أو من خالق ء هو الإله . 

ولا بقتصر ما قدمتہ العلوم علی إثبات أُن هٰذا الکون بدایة ء فقد أُثبتت فوق 
ذلك ء أنه بدأ دفعة واحدة منذہ نحو خمسة بلایین:سنة ۔ 

والواقع أن الکون لا یزال نی عملیة انتشار مستمر تبدأً من مرکز نشأتہ ۱ 

والیوم لابد من یژەنون بنتائج العلوم أن پؤمنوا بفکرۃ احلق أَيضًا ؛ ومی 
فکرة تستشرف على سن الطبیعة ؛ لن ہذہ السٰن انھا ھی تمرة انحلق ۔ 

ولابد لم ان یسلموا بفکرۃ ا حالق الذی وضع قوانین ھذا الکون ؛ لان ھذہ 
القوانین ذاتھا خلوقة . 

ولیس من المعقول أُن یکون ھناك خلق دون خالق ء هو اللہ . 

وما إإن أوجد اللہ مادۃ ھذا الکون والقوانین الِی تخضع ھا حی سذ 
لاستمرار عملیة ا حلق عن طریق التطور!'' ] . 


رھا جمیعًا 


وقول : 

جورج ھربرت بلونٹ : 

أُستاذ الفیزیاء التطبیقیة حاصل على درجة ا اجستبر من معھد کالیفورنیا 
النکنواوجی -- کببر ا مھندسین بقسم البحوث ا مندسیة بجامعة کالیفورنیا : 

[ والأدلة أنواع ۔- یعی الأدلة علی وجود اللہ - 

منھا الادلة الکونیة . 

ومنھا الادلة الٌى تقوم علىی إدراك ا حکمة . 

ٹم الأدلة اَی تکشف عنھا الدراسات الإنسانیة ۔ 

فالأدلة الكونیة تةوم علی أساس أُن الکو متغیر ء وعلىی ذلك فإنہ لا پھکن 
أن یکون أبدیًا ء ولاہد من البحث عن أدلة أبدیة علیا ۔ 


١)‏ ص ۲۹.۔ 


ہسہسم 


١ '‏ 
أما الأدلة الٌی تبنی علی إدراك ا حکمة ء فتقوم علی أساس أن ھنالك غرضّا 
معينّا ء أو غایة وراء هذا الکون ء ولابد لذاك من حکمم أو ئن : 
وتکمن الادلة الإنسانیة وراء طبیعة الإنسان ا خحلقیة ء فالشعور الانسانی 
ٹی نفوسں البشر ء انا ہو انجاہ إلی مشرع أعظم ]. 
وقول : 
روالد رو برت کار 
أستاذ الکیمیا ا لحیولوجیة - جاصل عل الدکتوراہ من جامعة کولو‌بیا - 
مساعد بحوث بجامعة کولومبیا - آستاذ مساعد بکلیة شلتون -- إمخصائی فی 
تقدیر الا عمال الحیولوجیة باستخدام الاشعاعات الطبیعیة . 
[ وقتلخص النقط الی تمس فیھا دراسة الکیمیا الحیولوجیة الفلسفة الدینیة نی 
نقطتین : 
--١‏ تحدید الوقت الذی بدأ فیه ھذا الکون ۔ 
أما عن تحدید عمر التکوینات ' ا حیولوجیة مثل مواد الشھب وغیرھا 
فقد یکن . باستخدام العلاقات الإشعاعیة أن نحصل علی صورة شبہ کرة 
عن تاریخ الارض : 
ویستخدم فی الوقت الحاضر عدد من الطرق ا ختلفة لتقدیر عمر الأرض 
بدرجات متفاوتة من الدقة ء ولکن نتائج ہذہ الطرق متقاربة إلی حد کبیر ۔ 
وھی تشیر إلی ان الکون قد نشأً منذد نحو خمسة بلاہین سنة ؛ وعلی ذلك 
فإن الکو لا یکن أن یکون أزلًِا ۔ 
ولو کان کذلك ء ما بقیت أیة عناصر إشعاعیة ۔ 
ویتفق ھذا الرُی مع القانون الٹانی الدینامیکا الحراریة . 
آما الرأی الذی بقول : بأن ھذا الکون دوری ؛ لی آنہ بنکمعش 


)١(‏ ص ۸۲۔ 


ره 


مم یتمدد ء تم یعود فینکمش من جدید ۔ .. إلخ فإنہ رأی لم یقے علی صحته 
تَ . ولا یعکن أن یعتبر رأِّا علمینًا ء بل جرد تخمین . 
من ذلك نری أن القول بأن للکون بدایة . یعفق مع ما جاء مثلا ی الإنجیل :. 
00 الہدایة السموات والأرض ؛ وھو رأی تؤیدہ قواعد 
الدینامیکا الحراریة . 
والدلة الفلکیة . 
وا حیولوجیة . 
آما مبدأً الانتظام فیعتبر من البدیھیات تی علم ا حیولوجیا وین ھذا 
امبدأ علی أن جمیع العملیات ا حیولوجیة الکزو رف رت الی تعغل الا 
کانت تعمل کی فما مضی ۔ 
وعل ذلك فإن فھمنا هٰذہ ہے .نے التاریخ ا حیولوجی . 
فانتظام الکون ء ووجود القوانین الطبیعیة ء ما أساس العام اث 
والکون النتظم الذی بعتبر علی درجة کبہرۃ من الأہمیة بالنسبة للمشتغلین 
بالعلوم یتفق مع ما تحدثنا عنه الکتب السماویة من أُن اللہ و الذی آبدع ھذا 
الکون ء وو الذی یمسکہ و محفظه . 
ولو کان ھذا الکونِ قائ ا علی الفوضی ء ما کان ھنالك معنی ا قاله القدیس 
بول : 
ر إِن قدرة اللہ وألومیته تتجلیان یق کل شٹیء منذ خلق اللہ ھذا الکون ) ٠‏ 
ولولا انتظام الکون ٠‏ ما کان ھنالك مکان ممعجزة من المعجزات ؛ فکثیر من 
اللعجزات الّی جاء بھا الرسل ٤‏ ھی قبل کل شی ء خروج على نوامیس الطبیعة ء 
ولا بھکن تقدیرھا ومعرفة قیمتھا إلا یق کون منتظتسیر ظواھرہ تبعا لقوانین معینة ء 
وسٰن مرسومة!'' ]. 
وقول 
کلود م.ھاثاوای 


مثدنی : حاصل علی درجة ااجحستير من جامعة کاورادوا 


(١)‏ ص ۸۷ء 


ارڈ 


و العلمہة لدرامۃ الملاحة ہار معذیتة 02 07 -. أخصائی ق 


لقد وجعدت ۵ الاعان باللہ ہو الملاذ الوحید الذی تطممن إليه ا 


روح ؛ 
وما بقول + اأوجستین : 


× لقد خلقنا اللہ لنفسہ ء وإن أرواحنا لتبٔی قلقة حاثرۃ ء حتی تجد راحتھا 
ی رحابه ٢‏ ۔ 

ما من حیث الاّسباب الفکریة الی تدعونی إلی الڑیمان باللہ ء فانی أُحيی 
ان 0 بذڈکر ا حقائق ال لا سبیل إ ی إنکارھا ہ والتی لا أشك یق أن غری 

وقد دعم ھذا السبب القوی من أسباب مانی باللہ ما أقو م بہ من الاُعمال 
المندسیة ء فبعد اشتغالی سنوات عدیدة فی عمل تصمیمات لاأجھزۃ وأدوات کھربیق 
ازداد تقدیری لکل ت نصمم أو إبداع آن وجحدته ۔ 


وعلی ذلك فإنہ ما لا یتفق مع العقل والمنطق أن لا یکون ذلك التصمم 
البدیع للعال م من حولنا من ]بداع إِلە أعظم لا نھایة لتدبیرہ وعبقریته . 

حقیقة ان هذہ یقة قدیعة من طرق الاستدلال علی وجود اللہ ولکن 
العلوم الحدیثة قد جعلتھا ُشد بیانا ء وأقوی حجة ء منھا فی أی وقت مضی 

إِن اللھندس یتعلم کیف یمجد النظام ‏ وکیف یقدر النظام الذی یصاحب 
التصمم عندما بحاول الصم أن بجمع بین القوی وللمواد والقوانین الطبیعیة فی تحقیق 
ہدف معین . إنه یقدر الإہداع بسبب ما یواجھه من الصعاب والملشکلات عندما 
بحاول ان یضع تصمیب؟ جدیدا . ۱ 


ووج تی سس ا کی 
بسرعة بعض العادلات المعقّدةۃ ا متعلقة بنظریة ة الشد فی اتجاھین ٠‏ ۱ 


٤٤ 
لقد حققنا هدفنا باستخدام مثات من الأنابیب الفرغة ء والادوات الکھربیة؛‎ 
ضعھا داخل صندوق بل ثلائة أضعاف‎ ۱ 
والمیکانیکیة ء والدوائر اللعقدة ء ووضعھا داخل صندوق بلغ حجمه ژلائۃ‎ 
۱ . ٤ حج آکبر ہ بیانو‎ 
۰ ۱ فک 010ب ھذا‎ ۰ ًًٍََُ٠ - 2> ۰٦ 
ولا تزال الحمعیة الاستشاریة العلمیقة ٹی دلانجلی ف ؛ تتخدم ھذا الخ‎ 
٠ الأالکرر وی خی الان‎ 
. وبعد اشتغا ی باخبراع ھذا ا حھاز سنة آو سنتین‎ 
72 ا تطلبھا ت‎ ۱ 
وبعد ان واجھت کثیراً من الشکلات الّی تطلبھا تصمیمه ووصلت لی‎ 
۰ ۱ 5 75 2. ۔‎ 7 3 ۱ ۱ ۱ 
حلھا ؛صار من المستحیلات بالنسبة لی ان بعحصور عقل أن مٹل ھذا الخھاز‎ 
: مکی عله بأیة طریقة آخری غیر استعمال‎ 
. العقل‎ 
. والذکاء‎ 
. والتصمیم‎ 


ولیس العا م من حولنا إلا جموعة هائلة من : 


التصمم . 


والابداع ۔ 

َ منھا أکبر 
کی : فازما متشادكة متداخلة ؛ : ٠‏ 

وبرٹم استقلال بعضها عن بعض ؛ فإٹھا متشابکة متداخلة ٭ وکل 


تعقیدآمن کل ذرة من ذرات ت رکیبھا من ذاك ا مخ الالکر وف الڈی ین ۱ 

۱ فاذا کان ھذا ا حھاز محتاج إل تصمم أفلا بحتاج ذلك ً الفسیولیجی 

1 : د۰ ذرۃ بسیطة 
الکیمی ء البیولیعی ؛ الذنی هو جسمی ء والذنی لیس ب؛ ورہ إ 

ذرات ھذا الکو اللانھائی فی اتساعه وإبداعه ؛ إلٰ 

إن العصمہ ؛ أُو النظام ؛ أو الترتیب ؛ أو حھاما 


مبدع بہدعه ؟ 
وت 
تنشاً إلا بطریقتین : 

طریبق الصادفة . 


شت ؛ لا کن أن 


ة٤‏ 
وکلما کان النظام اکثر تعقیداً ء بعد احّال نشأنہ عن طریق الصادفة ۔ 
ونحن یق خضم ہذا النظام اللانھاٹی ء لا نستطیع إلا أن نسلم بوجود اللہ . 
آما النقطة الثانیة الِی آرید أن أشہر إلیھا نی ھذا اللقام ء تھی : 
أُن مصمم ھذا الکون لا یکن أن یکون مادیا . 
وإنی اأعتقد أن اللہ لطیف غیر مادی ۔ 
وتی أسلم بوجود اللامادیات . 
لأننی بوصنی من علماء نہ الفیزیاء ؛ اشعر بالحاجة إلی وجود سبب أول 
غبر مادی ۔ 
إن فلسفی تسمح بوجود غیر المادی ؛ لانە بحکم تعریفه لا یمکن اإدرا کہ 
با حواس الطبیعیة . ۱ 
فن الحماقة إذن أن أنکر وجودہ بسبب عجز العلوم عن الوص ول إليه ۔ 
وفوق ذلك فإن ه الفیزیاء ) الحدیثة قد علمتنی أن الطبیعة أعجز من أن 
تنم نفسھا أو تسیطر علی نفسھا ۔ 
وقد اَدركك ( سیر إسحاق نیوتن ؛ أن نظام هذا الکون یتجه نحو الانحلال ء 
وأله پقترب من مرحلة یتساوی فیھا درجة حرارة سائر مکوناتہ . 
ونصل من ذلك إپ ی أنە ۔ 
لابد أن یکون هذا الکون بدایة کا أنە لا بد أن یکون قد وضع تبعّا لتصمم 
معین ونظام مرسوم . 
وایدت دراسة ا لحرارة هذہ الاراء ء وساعدتنا على التمپیز بین : 
الطاقة المیسورة ۔ 
والطاقة غبر المیسورۃ ۔ 
وقد وجد أنه عند حدوث أی تغییرات حراریة ؛ فإن جزءاً معينًا من الطاقة 
المیسورة یتحول إلی الطاقة غیر ا میسورة . وآنہ لا سبیل إپی أُن یسیر ھذا التحول 
فی الطبیعة بطریقة عکیۃے--_ : 
وھذا ہو القانون الٹانی من قوانین الدینامیکا ا حراریة ۔ ۱ 
وقد اھت و بولتزمان ) بتمحیص ہذہ الظاہرۃ ء واستخدم ق دراستھا عبھریته 


٦ 


ومقدرته ا باضیة ء حبّی أثبت أُن فقدان الطاقة الیسورۃ ء الذی یشیر (ليه 
القانون الٹانی من قوانین الدینامیکا ا حراریة ء لیس إلا حالة خاصة من ظاھرة 
عامة تشیر إلی أن' کل تحول أو تغیر طبیعی یصحبہ تحلل أو نقص ف النظام 
الکونی ۔ ۱ 
وئی حالة الحرارۃ یعتبر تحول الطاقة من الصورة ا میسورة إلی الصورة غیر 
امیسورة ء فقدانًا أو نقصّا نی التنظم اکڑٹی ء أو بعبارةۃ أخری تفتتًا وانحلالا 
ومعنی ذلك بطریقة أخری أن الطبیعة لا تستطیع أن تصمأو تبدع نفسھا ؛ 
لاتٹ:کگل تحول طبیعی لابد أُن بودی إلی نوع من أنوع ضیاع النظام ٤‏ آو 
تصدع البناء العام : ۱ 
وی بعض ال حالات قد یسیر النظام من البسیط إپی ا لمرکب ؛ ولکن ذلك 
لا یم إلا علی حساب تصدع أکبر التنظم والرتیب فی مکان آخر ۱ 
إن هذا الکون لیس إلا كتلة هائلة تخضع لنظام معین ء ولا بد لە إذن 
من سبب أول لا یخضع للقانون الٹانی من قوانین الدینامیکا ا حراریة . 
ولا بد ان یکون هذا السہب الأول غبر مادی ئی طبیعته . 
إنه هو اللطیف ا حبیر الذی لا تدرکه الأبصار]!'' 
وقول : 
أدوین فاست --عا م الطبیعة 
حاصل علىی درجة الاکتوراہ من جامعة أوکلاھوما - وعضو هیئة التدریس 
بقسم الطبیعة فیھا سابقّا - پشتغل الان بالطاقة الذریة ٠‏ ۱ 
(وعندما تحاول العلوم أن تفسر لنا منشأ الکو نجدھا تبین لنا ی ضو 
ما لدینا من المعلومات عن الطبیعة النوویة کیف تتفاعل المزثیات الأساسیة لکی 
تکون لنا جمیع العناصر المعروفة . ٰ 
فجمیع العناصر البی بتالف منھا ھذا الکون تا ہو بروتونات ؛ هٰا خواٰاص 
معینة ء وقوۃ جاذبة تجعلھا ینضم بعضھا إنی بعض . 


)١(‏ ص۹۹ 


“٤ 


أما کیف نشأت ہذہ البروتونات ء واذا کان ما هذہ الصفات بالذات ؛ 
فإن ذك ما لم تستطع أن تقدم لہ العلوم شرِحّاء و بیاٹا ...----۔ 
ومھما بالغنا فی تحلیل الاشیاء وردھا لی أصوفِا الول ‏ فلا بد أن نصل 
یق نھایة الطاف إلیل ضرورۃ وجود قوانین' طبیعیة تخضع نا ذرات ھذا الکون ۔ _ 
ویعد ذلك فی ذاتہ دلیلا علی وجود إله قادر مدبر ٭ هو الذی قدر لکل 
ظاہرة من ظواھر ھذا الکون أُن تسیر فی طریقھا ا مرسومة ۔ 
وقد خلق اللہ ٍ الڈلکٹرونات ہ و د البروتونات ہ و ہ النترونات ؛ وجعل ا 
خواصها المعینة ء فرسم ما بذلك سلوکھا وأأقدارھا ۔ 
وعندما تحاول عقولنا انحدودة ء أُن ترتد إی الوراء وتمحث عن ساعة الصفر 
فی تاریخ ھذا الکون ء نجدھا تسل ضمتً بأن ہھذا الکون بدایة وحظة معینة 
نشأت فیھا الذرات الدقیقة الّی تتألف منھا مادۃ ھذا الکون٠۔‏ 
ولابد أن تکون خواص ہذہ ال حزثیات الی تحدد سلوکھا قد ظھرت معھا 
فی الوقت نفسه ۔ 
ومن المنطق السلیم أن یکون السبب الاُول الذی أوجد هذہ ابحزیات ہو 
الذی ُودع فیھا صفاتھا الی تحدد سلوکھا ۔ ۱ 
ولابد ان نسام بأن قدرۃ الْحالق وتدبیرہ ء وإحکامهہ ؛ تفوق قدرة وتدبیر 
الإنسان ء بل البشر ء جمیتا ء ولو کان بعضھم لبعض ظھیرا . 
وإن أُذکی العلماء ء لا یستطیعون إلا أن یعترفوا بأن الإنسان لا یزال حی 
الیوم فی مھد معرفتہ بأسرار هذا الکو وظواھرہ . 
فإذا انتقلنا لی العالم العضوی ؛ فإننا نلاحظ ان سلوکه یزداد تعقیداً ۔ 
وعلی ذلك فان احمّال تفسیر ھذا السلوك على لُساس المصادفة انحض پتضاعل 
لن لات -.--٭ ْ 
فالمواد الأساسیة ای تدخل فی بناء ا لمواد العضویة ھی : 
الأڈیدروجین . والً کسوجین . والکربون مع کمیات قلیلة من : 
النییر وجین . والعناصر الآخری . ٰ 
ولا بد أُن تجتمع ملایین من هذہ الذرات حتی تتکون أبسط الکائنات الحیة : 


۸ 


فإذا نظرنا إلی الأنواع الآخری الّی ھی اکر حجما ء وأُشد تعقیداً ؛ فان 
احمّال تا لف ذراتھا علی اأساس الصادفة انحض یقل إلی درجة لا یتصورها العقل . 

وإذا نظرنا إلی الکائنات الحیة الراقیة ؛ فإننا نری ان من بینھا ما لدیه من 
الذکاء ء ما یجعله قادراً على التخطیط والابتکار ؛ والقیام بأعمحال تقرب من حد 
الڑعجاز ء وتحاول أُن تتغلب على القوائین الطبیعیة ._----- 

فإذا تصورنا أُن کل ذلك یم محض الصادفة الّی تجعل ال حزثیات تجتیع 
بصورة معینة لکی تکون ذرات یتآ لف بعضھا مع بعض ؛ لکی تکون أُجساما 
تقوم بدورها بالتکاثر وأداء ساثر وظائف ال حیاۃ ء ویکون ھا عقل وتفکیر ء دون 
أن یکون وراء کل ذلك إله مدہر ء هو الذی خلق فصور فأبدع . 

فإن ذلك ما لا یقبله عقل ء أو یتصورہ فکر . 

تی إذا فعلنا ذك ؛ فاننا نکون قد أُخذنا بفرض مستحیل من الوجھة 
العملیة ؛ وطرحنا وراء ظھورنا فرضّا منطیقیًا بسیطا ء ألا وھو وجود اللہ ؛ الڈی 
أُنشأً ھذا الکون وبدأہ بقدرته ۔ 

فاللہ هو المبدیٔ . کلمات('' بسیطة ولکٹھا بساطة تتسم بالحلال إنه جلال 
کر را ہے ۱ 

وقول : 

جون أودلف بوھلر 

مستشار کیموی -۔- حاصل علی درجة الدکتوراةۃ من جامعة أندیانا - أستاذ 

الکیمیاء بکلیة أندرسون - متخصص ف ترکیب الأحماض الأمییة والکشف 
عن الکوبلت . 

زن الإنسان یشاہد التنظم والإبداع حیئا ولی وجھہ نی نواحی ھذا الکو ۔ 

ویبدو ان ھذا الکون یسبر نحو هدف معین ؛× کا بدل علی ذلك النظام 
الذنی نشامدہ ىی الذرات . 

فھنالك نظام معین تتبعه الذرات جمیعًا من : 
)١(٣١‏ ای قولنا : [ اہ ھو امبدی۔] یشتمل عل کلمات بسیطة . . . الخ . 

(۲) ص ۹۰. 


۹ 


و الایدروجین ؛ إلی ہ الیورانیوم ؛ وما بعد ہ الیورانیوم ٤‏ ۔ 
وکلما ازداد علمنابالقوانین الی تتحکم فی توزیع) البر وتونات ؛ ود الألکٹر ونات؛ 
لانتاج العناصر ا ختلفة ء ازداد لِبماننا با یسود عالم ا مادة من توافق ونظام . 
وقد بجیء الیوم الذی ینکشف لنا فیه کیف تتجمع الطاقة لکی تکون تلك 
الکتل من ا ادة ۔. ۱ 
ولقد کان ہ آپنشتین ) أول من أظھر العلاقة اللوجودة بین ا مادة والطاقة ۔ 
ولا یزال الإنسان فی بدایة الطریق لکشف آمرار الطاقة الذریة ۔ 
وقد نستطیع فی یوم من الاّیام ان نحول الطاقة إل مادة . 
وتدل الشواہد علىی وحدة الکون من الوجهة الکیمویة . 
ولدینا من الطرق والوسائل ما بھکننا من اختبار کثیر من العناصر ال موجودة ی 
الکوا کب الآخری : ومعرفة أُنھا نفس العناصر الی توجد على الأرض . 
وحّی النجوم البعیدة عنا ؛ فإنھا تشتمل علىی عناصر مشابهة لعناصر الأرض . 
وبعتقد العلماء أُن القوانین الطبیعیة الی تتحکم فی هذا الکوکب هی عینھا 
القوانین ال تخضع ھا النجوم والکوا کب الآأخری فی أفلاکھا النائیة الرامیة ف 
الفضاء ء 
فحیمّا اتجھنا نجد الڑإبداع والنظام والتوافق . حی لم یبق هنالك ظل من 
شك عندی فی أن إِهّا قادراً قد أبدع ھذا الکون وبناہ ‏ وحدد وجھتہ . وغایته . 
وکنت آرجو أن یتسم الوقت والمکان لذ کر کثبر من الاّمثلة الأخری الّی 
تدل علىی روعة الإبداع ء وجلال النظام ء ولکتی أحب أن أوجه نظر القاریٌ إلی : 
دورة الاء علی الأرض ۔ 
ودورة ثانی أکسید الکرہون . 
ودورۃ النوشادر ۔ 
ودورة الکسوجین ۔ 
الٍی تشہد کل منھا بحکمة وتدبیر ء وقوۃ لا حد ما . 
وبرغم أن ہنالك کثیرا من الاّشیاء نی الطبیعة الم یصل الإنسان بعد ٭ إل 
معرفة کنھه أو تفسیرہ ء وا لا یزال یکتنفه الغموض ؛ فاننا لا نرید أن نقع فی 


٭َ0 


نفس احطاً الذی وقع فیە الأقدمون ء عندما اتخذوا آىة لکی یدوا تفسیراً 
لا غمض علیهم ء وحددوا لکل اإله قدرتہ ء وعینوا له وظیفتہ ء ودائر تخصصه ٠‏ 

وعندما تقدمت العلوم وأمکن فھم کثیر من الظواھر الغامضة ومعرفة القوانین 
انی تخضم ھا ء م بعد ہڑلاء الناس فی حاجة إ الآمة ال أقامیھا . 

بل إن کثبراً من البشر أنکروا وجود الله لنفس ھذا السبب . 

والواجب أُن نتلمس قدرۃ اللہ ی النظام النی خلقہ والقوانین الّی اُخضع ا 
جمیع الظواھر والاشیاء ۱ فقد یستطیع الإنسان ان یفسر ما کان غامضا عليه 
باکتشاف القوانین الٌی تحکمھا . 

ولکن الانسان عاجز عن أُن پسن تلك القوانین ء فھی من صنع اللہ وحدہ ۔ 

ولا یعقل الإنسان ایر من أنە یکتشفھا تم پستخدمہا ی حاولة إدراك أسرار 
ھذا الکو ۔ 

وکل قانون یکتشفه الإنسان یزیدہ قربًا من ؤاللہ ء وقدرة علی ادراکە . 

فتلك ھی الآّبات الّی یتجلى بھا اللہ علینا ۔ وقد لا تکون ھذہ ھی طریقته 
الیحیدة فی التجى ء فھو بتجل أَيِضّا ی كتبه القدسة مثلا ۔ 

وع ذلك فإن تجلیه تعا ی ی آیاته الی نشاہدھا نی ھذہ الکون تعتبر بالغة 
لی ف2 ا2 

لقد رأبت ۔ فی٠‏ ھذہ المقتطفات الی اقتبسناہا من کتاب ( اللہ یتجلی ى 
عصر الع .۔ وأی العلماء الطبیعبی ..۔ أی الباحثین فی طبیعة توبات اک - 
نی العام ونشأانه ومصیرہ ء وأنھم پؤکدون أن الکو لیس آڑلینا ء ولیس ابدینا ؛ 
وأنه مبتدع أبدعہ إله قادر حکم . 

ون قدر على أُن یبدع ھذا الکون کله ؛ وھو فسیح عظم لدرجة یکاد 
استغراق الفکر فیھا بذھب بالألباب ٤‏ حی إِن : 

[آأفریب مجرات ااسماء منا تبعد عنا بنحو ۷۸۰۰۸۰۰ سبعمائة ألف سنة 


فرقلت 


ٹا رہ 


)١(‏ ص۱۰۴ 


ھ 


والسنة الضوئیة تعادل عشرات ملایین املابین من الکیلومتراتّ(' فا بال 
أُبعد مجرات السماء منا ؟ ولیت شعری ہل هناه مجرة بالذات یقال ھا : انھا 
أبعد انجرات منا وأنه لیس وراءها ما ہو أبعد منھا ؟ ام هو کون غیرذی حدود ء 
وغیر ذی نھایات ؟ تضل العقولِ فی فھم کنھه ‏ ویطیر رشدھا ء وصوابھا لوحاولت 

أقول : من قدر علی أُن یبدع ہذا الکو کلە من العدم ء وینشئہ کله من 
لا شی ء ء لا یلیق بنا أن یساورنا أدنی شك فی قدرتہ على أن یعید الانسان ویبعثہ 
بعد المویت ء على فرض أن الموت فناء لا تفریق ء ون البعث يعادة للمعدوم ء 
لا جمع للمتفرق وترکیب لە . ۱ 

وی حیط هذہ القدرة اخالقة الی اعئرف بھا العلم لااإلہ ء نتیجة للوقوف 
علی ما أودع فی الکون من آسرار تشھد بخالقیة ال حالق ء وقدرته وکاله ء یتضاءل 
إل عم قول آولٹکم الفلاسفة الطبیعیبن الذین نقل الغزا لی عنھم فیا مر''' ن 

[ أنە لا بعقل إعادة العدوم] ۔ 

فن أی طریق بجیء عدم عقلیتہ ؟ 

امن جھة القادر الذی تکشف لعلماء الذین اقتبسنا من آرائھم نتفا فیا سبق 
ما یدل علىی أُن قدرتہ لا تعرف العجز ء ولیس ھا من حد تقف عندہ ؟ 

أم من جھة الإنسان المیت الذی کان موجوداً تُم انعدم ؟ وماذا عسی یکونہ 
ذلك الإنسان بالقیاس إلی العالم الذی یبعد بعض أجزائہ القریبة عن بعضھا الآخر 
بما یقدر بسبعمائة ألف سنة ضوئیة ء کل سنة منھا تقدر بعشرات ملابین اللابیین 
من الکیلومرات ؟ ْ ْ ُٰ 

لا ھذا ولا ذاك یصح أُن یکون سببنًا الحکم بعدم عقلیة إعادة العدوم ء 
فالبعث حق ثابت ء سواء قلنا : ْ . 

اك جمع عن تفریق . 
آو إعادة للہعدوم 7 


() ص٦٦۱‏ من کتاب و ال یتجل فی عمر الم ہ ۔ 


(۲) ص ۳۰. 0310+ 


تھ- 


فلیس لذی قلب مریض ؛ أو ہوی مغرض ء .بعد الیوم ٭ آیدعی أن 
العقل ا جرد أو العام التجریبی ٠‏ یقف حجر عرة ء فی طریق البعث وغیرہ ما تنادی 
ہہ الأدیان انی بعث بھا اللإلہ فی علیاء کالہ إلی خلقه ء لتکون حجة بیضاء 
یسبرون علی هداہا ‏ ویستنیرون بنورھا ۔ 

وبعد ان عبدت الناس ھذہ ا حجة اعت مٰ کل ھذہ الادلة وأصبح 
الناس ولیس لدیھم ما یتعللون بە ء قام منادی اللہ ی آخر رسالة بشریة إلیھم 
بنادی : 


مہ 2 یں کر ج ری 
من شاء فلیوْمِنَ . وَمَن شاء فلیکفر ] 


بی أن یقال :إن العدومالعاد لیس هو نفس ما کان مبتدأء فام یکنا مبتدا 
هو عین المعتاد . وھذا لا یسمی بعتتّا ؛ لن البعث هو إعادة ما کان من قبل ۔ 
والحواب : أن التفرقة بین ما کان وبین ما سیکونِ . 
حیث یقال للانسان قبل أن بھوت : إنە مبتدأً ۔ 


وحیث یقال لە بعد ان یموت ویبعث من جدید : إنه معاد . معترف بھا 


من جھة الدین بدلیل أنە : 

سی حیاۃ البتدئین ء حیاۃ دنیا ء أو حیاۃ أولی ۔ 

ومی حیاۃ المبعوٹین : حیاۃ آخرۃ ء أو حیاۃ ثانیة . 

ولکن ھذہ التفرقة لا تسوغ القول بأن : 

الثانی غیر الأول ۔ 

والفرق الزمنی ء وما یتبعہ من فرق فی أمور ثانویة ء کاٰیئثات والمظاھر ء 
لا پنغی أن الاأول ہو عین الٹانی ء کنا أن الفرق بین آلإنسان ی حا ى شبابہ ء 
وھرمہ . لا یصحح القول بأنھما إنسانان متغایران ء لا إنسان واحد ۔ 

وی ]بجاز وقوة وتصمم وسداد رأی ء یرد اللہ علی منکری البعث ء قائلا : 


۳ 


ےھ ے62 ص ےر ہیرے رقف 7-ٰ.0 صف٥رے‏ ۔ پر 
[وقالوا : أئِذاکنا عظاماً ورفاتاً أپِنا لمبعوثون خلقا جدِیدا ؟ 
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7 ۰ حا صحرہےثم ےل 
قَل الٰذِی فط رکم او لام 


نی سر نے ے۔ 


۰ 7 


فَسَیْنفْضونَ إِلَيْكُ رو وَیَقواون کتی ہُو ؟ 

نف تا 

فعلی أی نحوتصورت نشأة الإنسان ؛ فتصور إعادتہ وبعثہ . ومی لم کن 
إنکار نشأۃ الانسان الاأول؛ لأٹھا آمر واقع لا سبیل إلی إنکارہ ء فلا سبیل إّی 
أُنکار إعادته ؛ إذ لافرق بینھما ۔ 

ہو٭ ٭ 

وضغنی عن البیان أن ننبہ إلی أن کتاب [اللہ بتجلی ئی عصر العلم] مدفه 
الوحید إثبات وجود الله ۔ 

ولکنە ما انتخذ من النظر فی الکون طریقتًا لإثبات وجود اللہ ء فقد ذ کر من 
صفات الکو ما أمکننی الاستفادة بہ فی مسألة البعث 

5ع اسگکرتن مات متا کے 'آله لیس لٹا فلس انا 

وما دام قد صح ان ھذا الکون العظم × قد أبدع ابداعًا علىی غیر مثال 
سبق ؛فکیف یسوغ لعاقل أن یستبعد أن بعاد الإنسان بعدموتہ ؛ حّی ولو کان 
موتہ ھذا إفناء لە؛ فإن بعثہ بعد ھذا الإفناء ء لیس إلا صورۃ مصغرۃ جدا غ 
لإبداع ھذا الکو وإنشائہ من العدم ۔ ۱ 

ولقد لفت نظری التوافق بین عبارۃ وردت بین نصوص الغزا ی الی اقتبسناہا 
سابقتًا() وبین ما جاء فی ھذا الکتاب الذی ألفه علماء أمریکیون معاصرون ١‏ 

ما عبارة الغزا ی فھی قوله : : 

[ ولا یطالع التشریح وعجائب منافع العضاء مطالع إِلا وبحصل لە ھذا العلم 
الضروری] . 


۔٣٣ص‎ )١( 


ہ٤‎ 


وھو یعی بھذا العلم الضروری ٤‏ قوله سابقتّا :- 

[وھو قوم کر وا بحثھم عن عام الطبیعة ء وعن عجائب ا حیوان والنبات : 
واکروا الحوض فی علے تشریح أعضضاءالحیوانات ء فرأوا فیھا من عجائب صنع 
اللہ تعالی وبدائع حکمته ء ما اضطروا معہ إی الاعراف بقادر حکم مطلع علی 
غایات الأمور ومقاصدھا ۔ 

ولا بطالع التشریح . . . إلخ ] . 

وکنت أحمل ہذا القول منذ قرأنہ وکلما قرأنہ ء علىی حمل من التسامح ء 
ولا بنزل منازل ا حقیقة من نفسی . 

وکان بضطرنی إلی ذلك ما یتناقله الناس بعضھم عن عبض من أن العلماء 
الواقفین علی آسرار الکون من أٌطباء ء وعلماء فلك ء وحیوان . . . إلخ کلھم زنادقة ء 
لا یؤمنون بوجود إِله . 

فحین قرت ما جاء یق [کتاب اللہ یتجلی یق عصر العلم ] عن ھذا اللوضوع 
انتابتی مزة ء ھی مزیج : ۱ 

من رضی حیث یکون الغزالی صادقا فا یقول ؛ وحیث یکون کالعھد بە 
دقیقنًا فا یقول ۔ ۱ 

2 رضی حیث یکون رأینا فی اللہ ء قد طابقہ قول العلماء العملیین الذین 
لا یؤمنون إلا با تقتضیه أبحاثھم التجریبیة العملیة . 

ومن سخط على ھہثلاء الذین بتناقلون الأقوال ویشیعونھا ی الناس ء على آنھا 

قائق ‏ وم یعلمون انھا افتراء علی اللہ وعلی الناس ۔ 

[أما ھذا الذی جاء فی کتاب [ اللہ یتجلی فی عصر العام ] مطابقًا ما حکاہ 

الغزالی ء فھو قول : 


ورج إیرل دافیز 


عا م الطبیعة ۔- حاصل علی درجة الداکتوراہ من جامعة منیسوتا - ورئیس 
قسم البحوث الذریة بالبحریة الأمریکیة ببروکلین - أنخحصا نی الإشعاع الشمسی 
والبصریات ا مندسیة والتطبیقیة ۔ 


پت 


[ إِن الاعتقاد الشائع ہأن الإ حاد منتشر بین رجال العاوم اکر من انتشارہ 
بالعلوم!'۶ آ. ۱ 


وقول : 

أندر وکونوای إیفی - عام فسیولیجی 

من العلماء الطبیعبین ذوی الشھرة العالمیة من سنة ۱۹۲١۵‏ إلی سنة ۱۹١١‏ ۔- 
رئیس قسم الدراسات الفسیولوجیة والصیدلیة بجامعة نورث وسٹرن من سنة ۱۹٠١٤‏ 
پل سنة ۱۹۰۳ ۔۔ آستاذ فی کلیة الطب ووکیل الکلیة فی جامعة الینوی ۔۔۔ فی الوقت 
الحاضر آستاذ الفسیولوجیا ؛ ورئیس قسم العلوم الکلینیکیة بکلیة الطب بجامعة 
شیکاجو . 

[منذ سنوات عدیدة ء کنت اجلس إلی مائدة الطعام مع جماعة من 
جال الاأعمال ء وکان معنا أحد مشھوری رجال العلم ۔ 

وی أثناء ا لحدیث الذی دار بیننا ء قال أحد رجال الأُعمال : 

ر معت أن معظم المشتغلین بالعلوم ملحدون ٤‏ . 

تم نظر رجل الاُعمال إلیّ ء فأجبتہ قائلا : 

> انی لا أعتقد أن ھذا القول صحیح ء بل إنی - علىی نقیض ذلك ۔۔- 
وجدت فی قراءتی ومناقشاتی أن معظم من اشتغلوا فی میدان العلوم من العباقرة م 
یکونوا ملحدین ء ولکن الناس آساؤا نقل أحادیٹھم أو آساؤا فھمھم ؛ 

5 استطردت قائلا : 

إن الاخحاد أو الا حاد ا لمادی ء یتعارض مع الطریقة الی یتبعھا رجل 
العلوم ی تفکیرہ ے:وعمله وحیاته ؛ فھو یتبع المبدأ الذی یقول بأنه لا یمکن ان 
توجد آ لة دون صانع ؛ وھو یستخدم العقل على أساس ال حقائق المعروفةءویدخل 
ِل معمله بحدوہ ال ل وبمتلیء قلبہ بالڑإبمان ء ومعظم رجال العلوم ء یقومون 


مو یں 


اھ 


بامحاغم حبًا یی المعرفة ٌ وی الناس 3 ول الله ۔ 
حعفة ة ان رجل العلوم یستخدم فکرة ال لیة بوصغھا محدی وسائله وأدواتہ ۰ 
فھو یتکلم مثلا عن آ لیة العلم ‏ ولکنہ بجری بحوثہ علی أأساس : ِ 
مبداً السببیة 
میذا السرت وَالنتجۃة 
علی أساس وحدة الکون وما یسودہ من القانون والنظام . 
وھو کأی إنسان آخر یتخذ کل قرار وبفکر فی کل آمر ء علی آساس 
الاغاق ما ت10 
ھکذا :نام رجال 0 عن أنفسھم 3 ویکذہون ما بشیعھ4 ٦‏ عھم: 
جھلا بحقَیقة أمرم أو رغبة فی تزییف ا حق ء وترویج الباطل . 
على أُنه لو کان رجال العلم او کثبررون منھم ملحدین ء ما صح ذلك دلیلا علی 
ضعف مرکزالتدین وا متدینین ؛ فإن العلوم غایتھا وصفیة کشفیة : وصف الما دةء 
وکشف آسرارھا ء ہذہ ھی غایة العلوم ء وما لمذہ الغایة ء وا الفکر والایمان ؟ 
ان الا نحراف عن هذہ الغایة ء للنظر فی أصل الادة وعلة آسرارھاء هو شیء 
بعید عن العلوم ٤‏ دج سی نطاقھا : 
٦‏ وادع : 
إدوارد لوٹرکیل : 
إخصائی فی علم ا حیوان وا حشرات - حاصل علی دکتوراہ من جامعة 
کالیفورنیا - أستاذ علم الأحیاءءورئیس القسم مجامعة (سان فرانسیسکو؛ 
متخصص ى دراسة اجنة الحشرات > والسلامندر ؛ والحشرات ذوات 
احناحین . 
محدثنا عن ھذا الأمر ء یقول : 
[ أضاف البحث العلمی خلال السنوات الأخیرۃ أدلة جدیدة علی وجود اللہ ء 
زیادة علی الأدلة الفلسفیة التقلیدیة ۔ 


.۱١١ ص‎ )١( 


۷۷ 


ونحن لا نقصد من ذلك أن الاّدلة احدیدۃة لازمة . أو لا غی عنہا؛ 
فقد کان فی الإثبانات القدیمة ما یکنی لإقناع ای إنسان یستطیع أن ینظر إلی 
الموضوع نظرۃ جردة عن المیل أو التحیز ۔ 

وأنا بوصبی من یؤمنون باللہ رحب بھذہ الادلة الحدیدة لسہہین : 

فھیء أولا : تزید معرفتنا بآیات الله وضوحًا 1 

وھی ء انينًا : تہاعد علی کشف الغطاء عن أعین کثیر من صرحاء 
الشکیین حی یسلموا بوجود اللہ . 

لقد عمت بلادنا فی السنوات الأآخیرۃ موجة من العودة إلی الدین ء وم تتخط 
ہذہ الموجة معاہد العلم لدینا ۔ 

ولا شك أن الکشوف العلہیة الحدیثة الی تشیر إی ضرورة وجود إله خٰذا 
الگرت ررقت س۴ کر اف ماد [ مات اف راھازقل 

وطبیعی أن البحوث العلمیة الی آدت پل ھذہ الأدلة م یکن یقصد من 
جراٹھا إثبات وجود ا حالق ۔ 

فغایة العلوم ھی البحث عن خبایا الطبیعة ء واستغلال قواھا ء وھی لا تدخل 
فی البحث عن مشکلة النشأۃ الأولل ٭ فیذہ من الشکلات الفلسفیة ء والعلوم 
لا تھم إلا بمعرفة کیف تؤدی الٗشیاء وظائفھا ء وھی لا تھیم معرفة من الذی 

جعلھا تعمل أو تؤدی ھذہ لوظائف 1 

ولکن کل إنسانہ - حتی أولئك الذین یشتغلون بالعلوم الطبیعیة - لدیہ 
میل و نزعة نحو الفلسفة ۔ 

وئما یؤسف لہ أُن ا مرموقین من العلماء لیسوا دائ ا من الفلاسفة ال ممتازین ء 
فقلیل منھم ہے الذین یفکرون فی أمور النشأۃ الاو ۔ 

وقد بعتقد بعضہم ان ہذا الکون ہو خالق نفسہ ء علی حین یری البعض 
الآخر أُن الاعتقاد فی أزلیة ھذا الکون لیس ف من الاعتقاد ئی وجود إله 
از ۔ :7 

ولکن القانون الٹانی من قوانین الدینامیکا الحراریة یثبت خطاً ھذا الرأی 
الآخبر ٠+‏ فالعلوم تنثبت بکل وضوح أُن ہذا الکون لا یکن أن یکون 


2۸ 


.. إلخ(۷) 


یت فلسفة الکون الباحثة فی أُن للکون خالقًَا نوس 
له خالقء لیست من مھمةرجال العلم ءومعی ذلك أن ری العلماء فی ذلك؛ لیس 
حجة ما م یتجاوزوا محیط عملھم ؛ وینغمسوا ق الفلسفة . 
ولیس ھذا فقط کافیًا فی اعتبار رأیھم حجة ما لم یکونوا .-٭ کا یقول 
]دوراد لوثر کیل : 
( من الفلاسفة ا لممتازین) . 
وسن حسن الحََظَ ان العلماء الذین شارکوا نی تألیف کتاب ( اللہ یتجلی ىف 
عصر العلم ) ہم من أوئکم الافذاذ الذین صاحب میومم العلمیة میول فلسفیة 
قوبة ء فساروا فی ھذہ البحوث بجانب تلك ء حی انتھوا للیٰ هذہ الاآراء الناضجة 
القویة الی اقتبسنا شیٹًا منھا فیا سبق ۔ 
ما ما یشاع عن بعض أدعیاء الفلسفة من العلماء من أُنھم یؤثرون الإ حاد 
علی الاإیمانء فلیس لرأی ھؤلاء کبیر وزن لأنھم یخوضون فیا لا بعرفون ؛ وما أصدق 
و فرانسیس بیکون ؛ الفیلسوف الانجلیزی حین یقول : 
(إن قلیلا من الفلسفة یقرب الناس من الا حاد . 
أما التعمق فی الفلسفة فیر دہ لی الدین”۲١)‏ 
۱ 6ےہ على أنفسھم تجار اللال اد ء الذین پر وجون لە ی بلاد المسلمین ء 


یفتنوم عن دینھم ؛ وجولوا عجری حیاتھم ء بحجة أن الغرب وآھلہ من علماء 
وفلاسفة ء قد نبذوا الدین والتدین ء ما ثبت مم من زیفه وبطلانه . 


نون ہؤلاء علی أنفسھم ء فقد أبی اللہ إلا أأن ینصر دینە ء ول و کرھوا ‏ 
فھڑلاء ھم العلماء الفلاسفة ء من أعلام الغرب ء قد ہدام التعمق فی البحث إلی 


الحق ء فآمنوا بالله ء ورفعوا أصواتھم باسم العلم وا والفلسفة ء داعین إ ی سبیل الله . 
ولقد انکشفت بذلك نوایا اللغرضین الذین یروجون للا حاد ؛ بامم العلم ؛ 


)١(‏ ص۲۸۔ 
)٢(‏ ص۴۷ من المصدر السابق . 


٣۹ 


أو بامم الفلسفة ء أو بامے المدلیة ء وعرف الناس أنھم سماسرۃ مأجورون یضللون 
الناس ویفسدون علیھم اأعز شی ء عندھم ؛ یفسدون علیھم عقیدتھم الصحیحة 
ودینھم القویم ؛ وأبی اللہ إلا أن یٗم نورہ ء ول و کرہ الکافر وك ۔ 
ے ٤‏ یوہ 
ول اب ان اُنصرف ال إلی سجال آخر غیر مجال کتاب ( اللہ یتجلی 
فی عصر العلم ) قبل أن أعرض عليه رأی أصحابہ فی أسباب الکفر ء لیعرف 
القاریئ انھا أسباب تافھة لا تبرر الوقوع فی ہذہ ا حریة الکبری وایعرف أَیضًا 
ان الاحتراز عنھا أمر ممکن ء وأن تفادیھا فی میسو ر کل عاقل . 
قال : 
وولتر أوسکار لندہرج 8 
عالم الفسیولوجیا والکیمیا الحیویة - حاصل علىی درجة الدکتوراہ 
من جامعة جونز ہوبکنز - آستاذ فسیولوْجیا الکیمیا بجامعة منیسوتا 
-. آستاذ الکیمیا ا حیویة الزراعیة بجامعة منیسوتا ۔- مید معھد ھورمل 
منذ سنة ۱۹١۹‏ ۔- عضو ورئیس جمعیات عدیدة لدراسة الطعام 
وترکیبہ الغذائی - مؤلف سلسلة کتب ترکیب الدھون والسوائل الآخری - 
نشر کثيرا من البحوث العلمیة ۔ 
[ ویرجع فشل بعض العلماء فی فھمھم وقبوفم ما تدل عليه ا مبادی الأساسیة 
الِی و سا سر رت اللہ والا یمان بەء إ ی أسباب عدیدة نخص 
اثنین منھا بالذ کر : 
أولا : یرجع إنکار وجود اللہ فی بعض الاأحیان إلی ما تتبعہ بعض ا لحماعات 
أو النظمات الإإلحادیة ء أو الدولة ء من سیاسة معینة تری إلی شیوع الإ حاد 
وحاربة اللآیمان باللہ ء بسبب تعارض هذہ العقیدة مع صالح ہذہ الحماعة 
أو مبادٹھا(١١)‏ 


وھذا السہب بشرح س سست اظ اس ا 


أغراض ترجع إلیھم ا انفسھم ۳ص“ 0 : 


)١(‏ ص۲۳. 


وھذا الصنی عمکم تکون ضحایاہ من أولثك الذین یغلبون علی أمرھم ویفرض 
علیھم فرضّا ء إما بوسائل الارهاب ؛ أو بوسائل الإغراء ء أن یتخلوا عن دینھم ء 
وقد یتخل من یتخلى عنم من ہؤلاء ظاهرًا فقط ٠‏ واکن ھذا التن خی الظاھری 
یعطی دلیلی مادیًا علی أنھم لا دینیین . وقد بظن ہڑلاء أنھم معذورون لأن اللہ 
تعا ی بقول : 


طووھو؟۔ ھ 


[إلأً مَنْ أَكْره وَقَلَبَه مُطْمَيِن بالْإِْمَانِ ] 
فیکسبھم ھذا الإذن جرأة تتجاوز بھم نطاق الٰرخیص ؛ ویجد فیھم 
غییعم قدوة ؛ أُو أسوة ء فیشیع الکفر بین الناس لذہ السبب ۔ 
5 یستمر ( ووڈر ) قائلا” : 
ٹانیا : : یحی عندما تتحرر عقول الناس من اللحوف ء فلیس من السھل ان 
تتحرر من التعصب والاّھواء . 
فی جمیع المنظمات الدینیة المسیحیة تبذل اولات بمعل الناس یعتفدون 
منذ طفولتھم ٹی : 
إله هو علی صورۃ الإنسان ٠‏ 
بدلا من الاعتقاد بن الإنسان قد خلق : 
خلیفة للہ علیى الأرض . 
وعندما تنمو العقول بعدہ ذلك : وتتدرب على استخدام الطر یقة العلمیة ؛ 
فإن تك الصورۃ الّی تعلەوھا منذ الصغر لا یمکن ان تنسجم مع أسلوبھم 
ی التفکبر أو مع أی منطق مقبول . 
وأخت را عند ما تفشل جمیع ا حاولات فی التوفیق . 
بین تلك الاٗفکار الدینیة القدمة . 
وہین مقتضیات ا منطق والتفکیر العلمی ۔ 
نجد ھؤلاء الفکرین یتخلصون من الصراع بنبذ فکرة اللهکلیة ٍ 
وعندما یصلون إ ی هذہ ال مرحلة ء ویظنون أُنھم قد تخلصوا من أوھام الدین ‏ 
وما ترتبٰ علیھا من نتائج نفسیة ء لا محبون العودة إلی التفکیر ئی هذہ الموضوعات 
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بل یقاوەون قبول آیة فکرةۃ جدیدة تتصل بهہذا الموضوع ؛ وتدور حول 
وجود الله . 

و 0 وولر ) باعتبارہ تی ا بشتق هذا السبب من بیثتہ ا حاصة ؛ ولکن 
برغم خصوصیة هذا السبب ء فاإنہ لا یخلو من العظة والعبرة ؛ لن یرید أن یتذ کر 
و یعتبر ؛ فن الواجب علینا نحن المسلمین أن نحرر قضایا الدین من غریب 
دخیل : ونخلصھا من کل ما لیس منھا ؛ فإننا إن لم نفعل ذلك وخلطنا بالدین 
ما لیس منەءوواتت الفرصة ذوی العقول النافذة المتحررة ء لیدرکوا ان هذا انخلبط 
بھا ہو خلیط لیس من اللہ ء ولا من دینہ فی شیء . 

فھنا یساور ہذہ العقول الشك ؛ لا فی ہذہ القضایا اٹ لوطة وحدھا ء ولکن 
ینجرف الشك إلی قضایا الدین بعامة ۔ وتنغلق بینھم وبین الدین الابواب . وتکون 
الحنایةعلی ھڑلاء الما کین صادرۃ من شوھوا معا م الدین وخلطوا به ما لیس ‌منە . 

وما اُبدع ہ وولٹر ؛ وھو بصور نفسیة المتمردین علی الدین بقوله : 

[وعندما یصلون إ ی ہذہ المرحلة : ویظنون أنھم قد تخلصوا من أُوھام 
الدین''ء وما ترتب عليْھا من نتائج نفسیة ء لا یحبون التفکیر فی هذہ ا موضوعات 
بل یقاومون قبول أیة فکرة جذیدة تتصل بھذا الموضوع ء وتدور حول وجود 
الله ۔ ۱ 

فھولا ینطبق فقط علی الملحدین فی آیات اللہ ء امارقین من العقیدة ء بل 

2781ھ علی امارقین من قیود الدین وحدودہ ٤‏ وتشریعاتہ وتکالیفه لأٹھم _ 
غدرت:شبااعد من حریتھم ٤‏ أو لن قیاسھا ببعض العادات الجنبیة البھیمة 
تظھرہا حم بمظھر الکہت وا حرمان فتتشہع نفوسھم بکرام الدین ء وعندما 
پبلغون هذا ا حد یعلنون رایة العصیان ء ولا یفلح فیھم وعظ ول إرشاد + ویجاھرون 
بحرب اللہ وحرب رسوله وحرب الؤمنین . واللہ من ورائھم محیط . 

ویذ کر و چون أودلف_ بوھلر ٤‏ ما یصلح ان یکون سا آخر من أسباب 
الکفر ء مضافًا إلی ذینك السببین ء فیقول : 

[و برغم ان ھنالك کثی را من الشیاء فی الطبیعة ٤‏ مالغ یصل الإنسان: َعَكُ 


اما سے سے لت لہ سل۔ 


)١(‏ أی الدین اوام ف نظرم ۔ 


ڈگ 


مل معرفة کٹھه أو تفسیرہ ء وما لا یزال یکتنفه الغموض ؛ فإننا لا نرید أُن نقع 
نی نفس الحطاً الذی وقع فیہ الّقدمونءعند ما اتنخذوا آىمة لکی یجدوا تفسیرَ ما 
غمض علیھم ۔ وحددوا لکل إله قدرته ء وعینوا لە وظیفته ودائرۃ تخصصد . 

وعندما تقدمت العلوم ء وأمکن فھم کثیر من الظواہر الغامضة ٠‏ ومعرفة 
القوانین الّی تخضع ھا ء م بعد ہولاء الناس فی حاجة إلی الالمة الّی أقاموھا 
بل إن کثیرٌا من البشر أنکروا وجود اللہ لنفس ھذا السبب . 

والواجب ٴُن نتلمس قدرۃ اللہ فی النظام الذی خلقه ء والقوانین الّی اأخضع 
ھا جمیع الظواھر والاًشیاء ء فقد یستطیع الانسان أُن یفسر ما کان غامضا 
عليه باکتشاف القوانین الّی تحکمھا ء ولکن الإنسان عاجز عن أُن یسن 
تك القوانین ء فھی من صنع اللہ وحدہ ء ولا بفعل الانسان اکثر من أن 
یکتشفھا ء مم یستخدمھا فی محاولة إدراك آسرار هذا الکو . 

وکل قانون یکتشفه الإنسان یزیدہ قربًا من الله ؛ وقدرة علی إدراکە'' ' ۰- 

فی قوله :_ ۱ 

(إن کثرٌا من الناس أنکروا وجود الله لنفس ھذا السبب ) . 
یعنی ان فرض الأقدمین وجود آ ۃ لتفسیر ما غمض علیھم من أسرار 
الکون ء قد طوح بہ اکتشاف الانسان مذہ الأسرارء وللقوانین البّی تحکمھا ء 
فلم یعد بھم حاجة إذن إلىی الاعتقاد فی وجود الاىٰة ء الٌی لم یکن وجودھا 
إلا فرضا دعت إليه ضرورۃ الحاجَة إلی تفسیر بعض الظواھر الكونیة الیم یصل 
الانسان إلی تفسیرها التفسیر العلمی . فلما وصلوا إل تفسیرھا تفسی را علميًا 
أنکروا وجود الإله ۔ 

ویرد و بوھلر ؛ علی من ینکرون وجود اللہ ھٰذا السبب بقوله : 

(فقدد یستطیع الإنسان آن یفسر ما کان غامضّاعليہ باکشاف القوانین الی 
تحکمھا ء ولکن الإنسان عاجز عن أن یسن تلك القوانین ] . 

ت ان اکتشاف القوانین الّی تفسر ما کان غامضًا من ظواھر الکون ‏ 
لا یصلح سیباً لانکار وجود الإله ؛ لان القوانین إذا فسرت الظواہر ؛ فلم تعد 
الظواہر بحاجة لی إله تسند إليه ء فإن القوانین الّی فسرت الظواھر ‏ تتطلب 
تر ےج یرت۔۱" 


٣ 
سیبا وموجد ا ء فمن سببھا وموجدھا ؟ لا أحد سوی اللہ ۔‎ 
٭ وج‎ 
: تم تابع الغزا لی ذ کر أقسام الفلاسفة قال‎ 
الصنف الثالٹ : الاھیون وم المتأاخرون ۔‎ 
منھم (سقراط ) وھو آستاذ ( آفلاطون) ۔‎ 
۰ ) و" أفلاطون ) استاذ ( ارسطوطالیس‎ 
ارسطوطا و النی رت نطق ء وہ‎ 
وعذب العلوم ء وخمر مر‎ ٤ ر۰ بھ توب وو‎ 7 
۱ غم یکن مخمرا من قبل . وأئضج مم ما کان فجا من علومھم ۔‎ 
: وہم بحملتھم ردوا علی الصنفین الأولین ء من‎ 
2 الدھریة ۔‎ 
: . والطبیعیة‎ 
۱ وأوردوا نی الکشف عن فضائحھمْ ما أغنوا بہ غیرم‎ 
) (وکفی اللہ .المَمنینَ الْقتَالَ‎ 
]. بتقاتلھم‎ 
ولمقد کان الدھر‎ 
. ما تدعو لە الأدیان‎ 
: أما الطبیعیون ء فھم یعترفون بوجود‎ 
: (قادر حکم مطلع علی غایات الأمور ومفاصدفحاع‎ 
۱ : ولکنھم ینکرون‎ 
) انة والنار ء والقیامة وا حساب‎ ( 
۱ : فی رد الإ یین علی ہاتین الفرقین ء إثبات‎ 
لوجود إله قا غایات : ذلك الذی‎ [ 
در حک على غایات الأمور ومقاصدهھا ) ذلك الذ‎ ' 
٭‎ 5 ۱ 0+٣1 . انکرہ (الدھریوق)‎ 
.-. - ولوجود ا لحنة والنار ء والقیامة وا حساب].‎ [ 
ذاك الذی آنکرہ ر الطیبعیوت ام وقنت نت ہے بے وس‎ 
غیرأن ہذا لا یعنی أن (الڑھین )مم اتفاقھم عل الرد۔عل :(الدحرین‎ 


یون ینکرون وجود الإله ء وینکرون تبسًا لە الڑیمان بٹی ء 
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اختلا فّا ء حکاہ الغزا ی عنھم قائلا: 
[م رد ) أُرسطاطالیس ٤‏ على و أفلاطون : و ہ سقراط٥.‏ 
. وین کان قبله من الإھیین رہام بقصر فیه حّی تبراً عن جمیعھم ء إلا أنه 
استبی أَيِضًا من رذائل کفرھ وبدعتھم ؛ بقایا م یوفق للنزوع عنھا . 
فوجب تکفیرہم وتکفیر متبعیھم من التفلسفة الإسلامیین کابن سینا ء 
والنفارآ بی وغی رما. 
علی أنە م ینقل علم أرسطاطالیس أحد من متفلسفة الإسلامیین کقیام ھذین 
الرجلین . ۱ 
وما نقله غیرما لیس یخلو عن تخبیط وتخلیط یتشوش فیه ا مطالع حی 
لا یفھم وما لا ِٔفھم کیف یرد أو بقبل ؟ 
وجموع ما صح عندنا من فلسفة أرسطاطالیس بحسب نقل ھذین الرجلین ؛ 
پنحصر ق ثلاثة اقسام : 
قسم بجب التکفیر بە . 
وقسم بجب التبدیع بە . 
وقسم لا بجب إنکارہ اُصلا ء فلنفصله ] . ۱ 
وع الصنف الثالث ا مسمی بالإھیین ء بجد الغزالی نفسہ مع من تخلص 
من بعض ما تورط فيە . 
الصنف الاُول السمی بالدھریین . 
والصنف الڈانی : ا لمسمی بالطبیین . 
ولكنە برغم ذلك تورط فیا استحق بە ان یتسم بسمة الکفر . 
وبمضی الغزا ی یستعرض أصناف علومھم ء ویذ کر رأيه ف کل علم من 
علومھم . 
من جھة صوابه أو خطله . 
ومن جھة أثرہ علی ا جتمع . 
وندع الغزا ی یذ کر لنا أقسام ہذہ العلوم ء ویقوم کل واحد منھا بالاعتبارین 
الساہقین ء یقول الغزا لی : 
[اعلم أن علوههم بالنسبة إلی الغرض الذی نطلبه : 


سسسسمہ 


ستهہ4 اقسام 3 


ریاضیة ومنطقبة وطبیعیة 
وإمٰیة وسیاسیة وخلقیة 


ما الریاضیة فتتعلق بعلم ا حساب وا مندسة وعلم ھیأة العا م ء ولیس یتعلق 
شی ء منھا بالأمور الدینیة نفيًا ء وإثباتا . 
بل ھی آمور برھانیف لا سیل لی جاحد تھا بعد فھمھا ومعرفتھا] ۔ 
امور برھانیة لا سبیل إپی جاحدتھا بعد فھمھا ومعرفتھا ۔ 
وھی غیر متصلة بالدین ء فقضایا ہا لا تلتتی ہقضایاہ من قریب أو من بعید . 
ولکٹھا مع ذاك ؛ وبرغم ذلك ء نشأً مٹھاء عرضا اأخطار ء لا مفر من 
معرفتھا ء تُم الاحتیاط با یقول الغزا لی : 
( وقد تولدت منھا آفتان : 
الاو : من بنظر فیھا یتعجب من دقائقھاء ومن ظھور براہینھا ء فیحسن 
بسبب ذلك اعتقادہ فی الفلاسفة ء وےحسب أن جمیع علومھم فی الوضوح 
ووثاقه البرمان کھذا العلم . 
یکون قد مع من کفرہم وتعطیلھم ؛ وتھاونھم بالشرع ما تناولتہ الألسن ء 
فیکفر بالتقلید احض ء ویقول : 
لو کان الدین حق ما خی علی ہؤلاء ء مع تدقیقھم ی ھذا العلم('٠۔‏ 
فإذا عرف بالتسامع کفرھم وجحدھم ء٤‏ فیستدل علی ان الحق ہو الححد 
والانکار للدین ٭ 
وإذا قیل لہ : الحاذق فی صناعة ء لیس یلزم أن یکون حاذقتّا یق کل 


ان یکون الحاذق فی الفقه والکلام حاذقً نی الطب ۔ 
ولا آن یکون الماہل بالعقلیات جاهلا بالنحو : 


. یعی : العام الریافی‎ )١( 


٦٦ 


بل لکل صناعة أھل بلغوا فیھا البراعة والسبق ؛ وإن کان ا حمق وا حھل قد 
یلزمھم ٹی غیرھا . 
فکلام الاوائل فی الریاضیات برھانی . 
لا پعرف ذلك إلا من جربە وخاض فیه ٠‏ 
فھذا إذا قرر علىی ھذا الذی اتخذ الکفر بالتقلید ء لم یقع منه موقع القبول ٤‏ 
ہل تحمله غلبة ال موی وشھوة البطالة . وحب التکایس على أن بصر على تحسین _ 
فھذہ آفة عظیمة ؛ سا ا رت تاك العلوم ء 
فاٹھا ون م تتعلو ہأمر الین لکن ماکانت من مبادی علوہھم بسری لِليه 
شرھم تد ٤‏ فقل من یخوض فیه إلا وینخلع من الدین ء وینحل عن رأٰسه 
0000 من قلب امری ؛ یکون من الصعب انتزاعھا منه . 
والمقلاسفة وقد اخترعوا الریاضة قد ظفروا رثقة لاحد ھا . ومن الیصعب علىی الرء 
ن ری بالغباء والبلادة فی أمرمن الاأمورء سن بلغ حد العبقریة والنبوغ فی أمر 
اُصعب ملنے ؟۔ 
ہذا کله حق . وعلى ھذا الأساس ء ما تورط الفلاسفة فی أمور الدین 
م يك من السھل إقناع الا بأنھم خطئون فیا خالفوا فیه جمھور المسلمین ۔ 
والأمرالذی بجب أُن یتنب لە الفتونون بالفلسفة والفلاسفةء ان أأخطاء الفلاسفة 
أمورالدین ء مما سیذ کرھا الغزالی بعدء لیست راجعة إلی غباء ؛ أو إلی جھل ء 
ولکٹھا راجعة إلی إسراف ؿالثقة بالنفس . 
فالدین بتلی من اللہ ء بوساطة الرسل ؛ وعلیل النىاس الامتثال والطاعة ء بعد 
أن یکونوا قد فھموہ وأطمأنوا إل صدقہه وصوابہ بالعقل الناضج والفکر السلم . 
فدور اس پی الدین بای فی ج الثانیة ء لا فی الرحلة الاوی ٤‏ إن 
ا نی علوم 0د فلا باأس أن یقوم العقل بدور و الکتشف ء 


۷ 


ولو ان الفلاسفة ساروا علی هذا الٹھجء ما حصل الصدام الذی ھوٗن من شأن 
الدین ہی نظرمن لمم فی سوب وت 020 ان 
فأخطاء الفلاسفۃ فی مسائل لا از ناحیة ای ! أرادوا ان یقوم العقل 
بالدور الأول فيه . وکان لا بد ۔. نتیجة لهذا - أن ینتھوا إلی غیر ما اتھت إلیہ 
رسالات السہاء . 
فإذا قال الغزالی ء آو غیرہ : إن الفلاسفة اأخطأوا فی أمور الدین ء فإنہ 
لیس یعی ھم بلغوا فی الغباء حد لم بیلغہ غیرم ء وإنا یعنی أنه قد بلغ بھم 
الغرور حد الم یبلق مع غیرمم ٠‏ حی لقد آرادوا أن تأخذ عقوغم ونتاج عقوغم 
مقامًا سی من مقام رسالات السماس ا رسالات السہاء ۔ 
ولکی لا تظن لی اون علیھم اضع بین بدیيك بعض نصوص من کتاب 
لابن سینا امہ ( رسالة أضحویة فی آمر العاد١)‏ ء قال : 
[أما الشرع فینبغی أُن یعلم فی قانون واحد ء وھو ان الشرع وا لل الاّّیة 
علیىی لسان نی من الأنبیاء 2 رام بھا خطابس ا حمھور کافة ۲( 
وقال : 
[ لعمری لو کلف اللہ رسولا من الرسل أن یلنی حقائق ہذہ الاّمور لی 
اٍمھورمن العامة الخلیظة طباعھم ء التعلقة با حسوسات الصرفة أوھامھم ۔ 
تم سامہ ان یتولی ریاضة نفوسں الناس قاطبة حّی تستعد للوقوف علیھا 7 
شططا : : وأ یفعل ما لیس فی قوة البش] " 
وقال : 
[ فظاھر من ھذا کلە ان الشرائع واردة ‏ حطاب ا حمھور عا عم ٦‏ دی 
ما یفھمون ء إ لی أنھامھم بالتشبیە والتمئیل٢٥):‏ : 
۔ ومفاد ھذا أن رسالات السماء لیست مُصّدرً معرفة حقائق یت ذامت 
مذہ با واردۃ خطاب. ہ انبھور با ایفھمون 2 وما دام الحمھور لا یستطیع 
. ص ٤ے‏ ت 


(۴) ص ۹٤۔‏ 
(ە_ی) ص٥‏ ہ. 


۸ 


فھم حقائق الأمور 3 فلیست رسالات السماء نيت المعرفة حفقائق الأامور 
المتعلقة بالدین۔ 

می سط ات ہے وا 
ھذہ الےقائ ئق یق نس ۷گ 

وھذا الفاد هو الذی یتنکر له الغزا لی ء ونتننکر لە نحن معه ء ویتنکر لە 
معنا کل من یعرف للدین قدسیتهہ ؛ وللاًنہیاء حرمتھم : فإن الہابپ الڈی یفتحه 


النا 


الفلاسففة ‏ لو عرفه الناس لادعی کل أنہ قادر علی وأوجہ ٤‏ فینخلم الناس من 


الدین وینحل عنھم رباطه ۔ 
آما الأمر الذی لا نستطیع أن نوافق الغزالی عليه فھو قوله ؛ یق ثأن علوم 
الریاضة : 


[فھذہ آفة عظیمة لاأجلھا بحب زجر کل من یخوض فی تلك العلوم] . 

فھذہ دعوة إی الھل؛ إذ لا یسوغ لنا ان نمنع من‌علوم الریاضة کل الناس ؛ 
إذ لیس کل الناس عرضة للوقوع فی أُخطار ھذہ الافة . 

ونعود إ ی الغزا لی نستمع إليه ٤‏ یقص‌علینا بقیة رأیە فی علوم الریاضة کت 

[الآفة الثائیة : نشأت من صدیق للاإسلام جاھل ء ظن أُن الدین ینبغی 
ینصر باإنکار کل علم منسوب إلیھم ؛ فأذکر جمیع علومھم وادعی جھلھم 7 : 
حی أنکر قوٹم فی الکسوف والحسوف ؛ وزعم أن ما قالوہ ‏ ہو علی خلاف 

فلما قرع ذلك مع من عرف ذلك بالبرھان القاطع ٤‏ م یك ى برھاله ؛ 
لکن اعتقد أُن الإسلام بنی علی ا حھل وإنکار البرھان القاطمع ء فیزدادالفلسفة 
7 3 سی وت 

ولیس ق الشرع ہو العلوم بالنو 7 افات ۰ 

ولا ھذہ العلوم تعرض للڈمور الدینیة :. 


۹ 


وقوله عليه السلام : 

إن الشمس والقمر آیتان من آیات اللہ لا ینخسفان لوت اذ ؛ ولا 
لحیاتہ ؛ فإذا ریم ذلك فافزعوا إ ی ذ کر الله تعا لی ء وإى الصلاۃ ؛ ۔ 

لیس فیه ما یوجب إنکار عم ا حساب العرف سیر الشمس والقمر 
واجماعھما أو و خصوص ۔ 

وأما قوله : - 

( ولکن اللہ إذا نجلی لٹی ء خضع ه۷ 

فلیس توجد ھذہ الزیادة فی الصحاح أصلا ۔ 

فھذہ حکمة الریاضیات وآفٹھا ]_ 

أما ان ابٹھل ہو مبعث الوقوف فی وجہ العلم باسم الدین ؛ فذلك حق 
لا شك ہ . وأما أن الذی یضار بذلك ء ہو الدین ء لا العام ٤‏ فذلك أیضّا حق 7 
لا شك فيه . 

وأما أأن النصوص الدینیة الموصمة معارضة العلم ؛ أمرھا داثر بین ثلاث : 

إما أُنھا لیست من الدین ۔ 

وإما اُنھا مفھومة علىی غیر وچھھا الصحیح . 

وإما أن ما عارضھا من العلم ‏ حسوب على العلم ء ولیس ہو من العلم ‏ 
فکم من مور تحسب علماً ء دون أن تکون علمً . فالعلم ہو ما طابق الواقم ‏ 
وقام عليه البرمان القاطع ۔ ۱ 

فذلك أَيِضًا حق لا شك فيه . 

ولیت الغزالی اعتبر ہذہ الافة ء آفة الحھإ. ء لا آفة العل . فاولا ا حھل ء 
ما کان ٰذہ الافة وجود . 

ولاذا م أقل ذاك أَیضًا بخصوص الافة الاُول ؟ إن الثفة الی لا تعرف الحدود 
حین تناط بمن لیس بمعصومء أساسھا ضعف الئثقة بالنفس؛ ولا یمکن‌أن بمنح ارہ 
غرہ الثقةء ویسلبھا نفسهء إلا أن یکون جاہلا بالحدود التی بجب أُن تنتہی إلیھا الثقة . 

وکا لم تکن الافة الأولی فی نظرنا میررۃ للخوف من العلم والبعد۔ عله ‏ 


۷۰ 


عله ‏ اس چس ری 

وما دام منشؤما ابجھل ٤‏ فلا علاج ما إلا بالعم ۔ 

فلو علم من وثق فی الفلاسفة وثوقّا أممی ء أن حقائق الدین تؤخذ من الأنبیاء 
الذین یتصلون بالاله ء لا بالفلاسفة ‏ ما تورط فی حسن الظن بھم إلی حد أبعد 
ما ہم لە أھل ۔ 

ولو علم من رد کل علم م یکن مصدرہ الدین ‏ وأُقام بین الدین وبین 
العلوم خصومہ علی غیر أساس . أن العلم الصحیح بخدم الدین ولا بضرہ ء ما 
حارب العلوم وطاردھا باسم الدین ۔ 

ولا کان ا حھل هو آفة الافات ء لم یغفل القرآن ولا من نزل عليه القرآن - 
عليه أفضل صلاة وَأتم سلام -. أمر العلر فرفع من شأنہ وأعلی من قدرہ ء 
وامتھن اہچھل ؛ وازدری من رضی بہ ء وارتضی فی أُحضانہ فیقول عز من 
قائل : 


ب.- سرو عو“ فی َُ۔ دوہ َِ ےر گے یں کے وق ری ای 
اقل ھل ب یستوی الذِین ڑر تعلعت وَالذِین لا بَعلمَون] 


ویقول : 

ارز لح ےا ےت ا لْحِکْعَة فَقَذ أَوق 4 و اوک 
وا حکمة ھی الع النافع 

ویقول 


[كَهد ال أَنَهُ لا إلهُ إِلأّ هُو وَالْمَادَيِكَه وَولُو الم قَائماً بالْقِسٔط.] 


[فَاسلو ال الڈکر إِن كَدْمْمْل تَعْمُون ] 
والذ کر ہو العلم ۔ 

ویروی عن رسول الله دوس 
[ لموت قبیلة آیسرعند اللہ من موت عالم ] 


۷۱ 

وقال : 

[ طلب العلم فریضة علی کل 

وغیر ذلك کثیر فی الکتاب والسنة ۔ 

وفرجع إلی الغزالی لیحدثنا عن علوم الفلاسفة : 

بقول : 

[وأما النطقیات : فلا یتعلق شیء منھا بالدین ء نفینًا وإثباتا ء بل ہو 
النظر فی : 

طرق الأدلة والمقاییس 

وشروط مقدمات البرہان ء وکیفیة ترکیبھا . 

وشر وط الحد الصحیح ٤‏ وکیفیة ترتیبه ۔ 

أن العلم إما تصور ٤‏ وسبیل معرفتہ ا حد ۔ 

وإما تصدیق وسبیل معرفته البرھان . 

ولیس فی ھذا ما ینیغی أن ینکر ء بل ہو من جنس ما ذکرہ الاکلمون بأڈھل 
النظر فی الادلة . وانما یفارقونھم بالعبارات والاصطلاحات ء وبزیادة الاستقصاء 
ی التعریفات والتشعیبات . 

ومثال کلامھم فیھم ١‏ 

إذا ثبت ان کل )١(‏ (ب) لزم أن بعض (ب)(١)‏ 

أی إذا ثیت أن کل إنسان حیوان ء لزم أن بعض الیوان إنسان ۔ 

ویعبرون عن ھذا بأن الموجبة الکلیة تنعکس موجبة جزثیة . 

وی تعلق ہہٰذا بمھمات الدین حتی بججد وینکر ؟ 

فإٰذا أنکر م بحصل من إنکارہ عند أھل النطق إلا سوہ الاعتقاد فی 

عقل ا منکر ؛ بل فی دینہ الذی یز أنه موقوف على مثل ھذا الإنکار ۔ 

ىٍٔ وع من ا فی ھذا العلم ء وھو ََٰ بجمعون للبرهانش روط یعلم 


7 عند د الانتھاء 7 المقاصد الدییة ما ای الوفاء بتلك الشروط ء 
بل تساھلوا غایة التساھل ۔ 


۷۲ 


ورعا بنظر فی النطق أَیضّا من یستحسنہ وبراہ واضحتًّا فیظن أُن ما ینقل 
عنھم من الکفریات مژید بمثل تلك البراھین . فاستعجل بالکفر قبل الانتھاء 
لی العلوم الإھیة فھذہ الافة أيضًا متطرقة إليه'''] 

أما ان المنطق لا تعلق لە بقضایا الدین وحقائقه ء فذاك حق . 

وأما أنه طریق للمعرفة فقد کان کذلاك فی القدیج ء وا یزال أَيضا فی عصرنا 
هذا عند کثبرین ٤‏ م یزالوا یعولون عليه کطریق لکسب العرفة ء وإن نازعھم 
فی کثبر من أمرہ من بسمون بأصحاب النطق الحدیث ہ والمنطق الحدیث لون 
من ألوان الفکر ےی العرفة بطریق آخر غیر الطریق الذی عرفه الفلاسفة 

وأما ما آن الفلاسفة 9 بطبقوا منطقھم ہذا ی 7 ٹھم الدینیة ء بنفس الدقة الٌی 
راعوھا ف آرائھم الرباضیة ء فذلك حق ۔ 

وآبتہ أنھم لم بختلفوا فی علومهم الریاضیة ؛ ویکادون لا یتفقون ی السائل 
الدینیة ۔ وقد رد الغزا ی الفرق بین علوم الفلاسفة الریاضیة وعلومھم الدینیة ‏ 
پل أن الأول قد أىکنھم إخضاعھا المنطق ء أما الأخری فلم بتأت ہم ذلك ؛ 
قال غی کتابه ( تھافت الفلاسفة 

[ وقد رد ۔ یعبی أرسطو ۔- علی کل من قبله-- یعمی یق ان سیت بے 
حّی على أستاذہ اللقب عنھم بأفلاطون الڑفی ء م اعتذر عن عالفتہ استاذہ 
بأن قال : 

امو صدیقء وا‌لحق صدیق ء ولکن ا حق اُصدق منه] . 

5 قال الغزا لی 

[وإغا نقلنا ھذہ ا حکابة کت یعی حکابة اعتذار اوطن عن خالفتہ أُستاذہ 
أفلاطون ہے لیعلم نہ لا تثبت ولا إتقان مذمھم عندھم ء وأَنھم بحکمون بظن 
وتخمین من غیر تحقیق ویقین . 
ویستدرجون بە ضعفاء القول . 


. تھافت الفلاسفة ص ی۷ نثر دار امعارف طیعة ثالثة‎ (١۱) 


۷۳ 


ولو کانت علومھم الآهیة متقنة البراھین ء نقیة عن التخمین ء ٠‏ کعلؤهم 
الحسابیف ما اختلفوا فیھا کما لم بختلفوا فی احسابیة] . 
وأما آنہ ا 
کا ترتھص ہت فیظن أُن ما ینقل عنھم 
من الکفریات مؤید بثل تلك البراہین ؛ فاستعجل بالکفر قبل الانتھاء إلی 
العلوم اللإلھیة ] ۔ 
فھی آفة منشڑھا اب ٹھل ؛ ولولا ابخھل ما استعجل ا مرہ بالشی ء قبل أن ینتھی 
إليه ء وعلاج ا لحھل یکون بالعلم ء فلیتعلم الحھلاء حتی لا بتورطوا فی آشیاء 
سا مم مسئولیة اُخطائھم ۔ 
ونعود إلی الغزا ی لنتابع حدیثہ عن علوم الفلاسفة ء یقول الغزالی 
[وأُما علم الطبیعیات : فھو بحث عن أجسام العالم : 
السموات ء وکوا کبھا ء وما تحتھا . 
من الأجسام المفردة ء کالماء ء وافٰواء ء والتراب ء والنار ۔ 
ومن الأجسام المرکبة ء کا یوان ؛ والنبات ء والمعادن ۔ 
وعن أسباب تغیرھا ء واستحالتھا ء وامتزاجھا ۔ 
وذلك یضاھی بحث الطبیب عن عخ وأعضائہ الرئیسیة ٤‏ وا حادمة 
وأسباب استحالة مزاجه . 
کا ایی من شرط ادن نکر علم القیب ٠+‏ فلیس من شرطه أَیضا 
إنکار دیو کی ہس جسبو دج یچ سشت 
وما عداہا ما بجب ا خالفة فیھا ۔ 
فعند التأمل یتبین أٹھا مندرجة تحتھا : 
واصل جملتھا آن رم آن ابعة سخوة لہ تعال ؛ گ۶ .0 
مستعملة من جھة فاطرھا ۔ 
والشمس ؛ والقمر ء وھ ےت لو لی 
منھا بذاتە عن ذاته ] . 


۷ 


وھذا الذی یقوله الغزا لی عن العلم الطبیعی کلام حق من وجھة نظر الین 
لا بخالف فی کونە كذلك منصف ؛ فإن کون الطبیعة مسخرة لله ء لا تعمل بنفسھا 
واغا ھی مستعملة من جھة فاطرھا وخالقھا ؛ وکون الشمس والقمر والنجوم 
والطبائع مسخرات للہ وبأمر اللہ ء لا فعل لشیء منھا یق شیء ؛ مقتضی الذات 
والحقیقة ء أمر تشھد بە نصوص القرآن ولفلاسفة کلام فی الطبیعة یخرج علی 
ھذا البدأً وبعارضه ء ومن أراد أن یستقصی الأمر فیه ء فی کتاب (تھافت 
الفلاسفة ) مجال فسیح لعرفة وجہة نظر ہؤلاء وأولك ۔ 

علی أنہ قد مر بنا فہا اقتبسناہ من کتاب ( اللہ بتجلی یى عصر العلم) ما فيه 
الکفایة معرفة مبلغ نفوذ علم اللہ وشمول قدرتہء وأن الکون خلوق لە ء وله بدایةء 
وله نھایڈظ وما یکون ھذا شأنه ء فلا یشق علی العاقل ان یدرك کونه مسخرا 
لہ لا فعل لشیء منە بذاتە عن ذاته 

ونتابع الغزا ی فی تعداد علوم الفلاسفة ء لندرك أین ھی من ال حقیقة الی 
پبحث عنھا الغزا لی ء وین ا لحقیقة منھا ء قال : 


روما الإھیات : ففیھا اکٹر أغالیطھم ؛ فا قدروا علی الوفاء بالبرامین ٤‏ 


علی ماشرطوا یق المنطق ؛ ولذلك کثر الاختلاف بینھم فیه ۔ 

ولقد قرب أرساطالیس مذھبہ فیھا من مذاہب الإسلامبین على ما ذ کرہ 
الفارائی وابن سینا . 

ولکن جموع ما غلطوا فیه یرجع لی عشرین أصلا ۔ 

بجب تکفیرہر فی ثلائة منھا . 

وتبدیعھم یق سبعة عشر. ٰ 

ولإبطال مذھبھم نی ھذہ المسائل العشرین ء صنفنا ( کتاب التھافت) . 

ما اللسائل الثلاث فقد خالفوا فیھا کافة المسلمین ؛ وذلكث ی قوٹم : 


إن الأآجساد لا تحشر ؛ وزنھا الاب ء وا لمعاقب هی الأرواح ا جردة . 


والعقوبات روحانیة ؛ لا جسمانیة . 
ولقد صدقوا فی إثبات الروحانیة ؛ فإنھا کائنة أٌبضّا ‏ ولقد کذبوا فی إنکار 
اہدسمانیة . وکفروا بالشریعة فھا نطقوا بە . 


۷۵ 
ہج ذلك قیم : إِن اللہ تعا لی یعلم الکلیات ء دون اب حزثیات ؛ فھو 
یف کر رع ول اط لد ۱ 
یعزب عن علمه م ذرة فی السموات ولا ف اَلأرّض ء 
ومن ذلك قولم بقدم العالم وأزلیتہ ۔ 
فلم یذھب آحد من السلمین إل شیء من هذہ المسائل ۔ 
وأما ما وراء ذلك من نفیھم الصفات . 
و : اذ 1 خی اھ 1 
: وقیخم ان علیم بالذات ؛ لا یعلم زائد علی الذات : وما ببجری نجرا 
مدھبھم فیه قریب من مذہب ا لمعتزلة ء ولا بجب تکفیر ا لمعتزلة بمثل ذلك ۔ 
وقد ذ کرنا ٹی کتاب ( فیصل التفرقة بین الإسلام والزندقة )١()‏ 
ما سن ۂ و ۱ ا ٠‏ ْ 
یتبین فیہ فساد رای من یتسارع لی التکفیر فی کل ما یخالف 


مذھبھ] . 


إِن هذہ السائل الڈلاٹث >- 

عدم علم اللہ بالحزثیات . 

وعدم البعث اب لحسمانیٴ . 

وقدم العالم ۔ 
۱ و دورا خطیرًا ی تاریخ الفکر الاسلایء وِخصص ھا الؤلفون أمکنة 
فسیحة ئی کتبھم ء وقد تشعب القول فیھا : 


علم الله بالحمزثیات 
اما الم ألۃ الأآول ومی مدع علم اللہ با حزثیات ٤‏ فمما جاء بشأنھا 7 ام 


کتاتپ من کتب الفلسفة ۱ا 1 ۱ درا 
٠‏ لإسلامیة ء وھو کتاب ( الڑشارات والتنبھات ‏ لار. 
سینا قوله : تے ٌ واتنبھات ٢ن‏ 0-27 


إشارة : الاشیاء الحزثیة قد تعقل کا تعقل الکلیات من حیث تجب 


)(( لقد حققناء وطبعناء یق دار إحیاء الکتب العربیة . : 


۷۲ 


ہأسبا بہا منسوبة إلیمبدأً نوعہ فی شخصه ء متخصص بە . 
کالکسوف ا لزٹی ؛ فإنه قد یعقل وقوعہ بسبب توای أسبابہ ا حزثیةء وإحاطة 
العقل بھا ء وتعقلھا کا تعقل الکلیات . 
وذلك غبر الادرا ابی الزمانی الذی بحکم أنە وقع الان ء أو قبلكء 
أو بقع بعدہ . ۱ 
بل مثل ان تعقل أن كسوفّا جثنًا یعرض عند حصول القمر ‏ وھو جزی ما 
وقت کذا ء وھو جزی ما ى مقابلة کذا . 
نم رما وقع ذلك الکسوف ء وم یکن عند العاقل الاّول إحاطة بأنه -ّ ۱ 
أو م یقع وإن کان معقولا لہ علی النحو الاأول : لن ھذا إدراك آخر جزبی ء 
بحدث مع حدوث المدرك ء ویزول مع زواله . 
وذلك الول یکون ثابتًا الدھر کله ء وإن کان علماً بجزٹی ؛ وهو : 
ان العاقل یعقل ان بین کون القمرفی موضع کذا ء وبین کونہ ی موضع کذا ء 
یکون کسوف معین ء نی وقت من زمان أول ال حالین حدود . 
عقله ذلك أمر ثابت . 
قبل کون الکسوف . 
ومعه . 
وبعدہ('؟!] . 
وھذا النص یوضح أن الشی ء اہ زی 
قد یبدرك من وجهة کلیة . 
وقد بدرك من وجهة جزئیة زعانیة . 
ومثال إدراك ا لجزی من وجھة کلیة ء إدراك الکسوف ادا کت یقوم علی 
أساس أن یعلم العام أنه إذا وقع القمری موضع بحیث تحول الارض بینھ وبین 
الشمس ء فإنه لا یصله نورھا . 


. نشم دار ا معارف طبعة أول‎ ٤ 6 ص ۱۷ ۷ ج۳‎ (١) 


۷۷ 


هن بدرك هذا القدر من الإٴدراك یقال لە بدون شك : إِنە یعلم الکسوف 
ولا یصح أن یقال لن بدرك تعذا القدرمن الإدراك ء إنہ بجھل الکسوف ۔-- 
ھذا القدر وحدہء إنه عالم بھا وقع : و با هو واقع ء أو بما سیقع ؛ من أفراد 
الکسوف ؛ فإن العرفة بأفراد الکسوف وأشخاصہ تتطلب العلم ء بأن الکسوف 
قد وقع ء فی وقت بالذات ء فإذا علم وقت وقوع الأسباب ء علم وقت 
وقوع الکسوف؛ وإذا علم وقت زوال الاأسباب ء علم وقت زوال الکسوف . 
فقَوله ۱ 
( کالکسوف اب لزٹی فإنه قد یعقل وقوعہ بسبب توافی آسبابہ الزثة 
وأأحاطة العقل بھا کا تعقل الکلیات ) . 
وقولہ : 
(بل مثل أُن تعقل أن کسوفًا جزٹیا بعرض عند حصول القمر ء وھو 
جزٹی ما ء وقت کذا ء وھو جزئی ما ء فی مقابلةکذا) . 
کل ذلك تصویر للإدراك الکلی ء وھو لا یستلزم الإدراك ا زی الزمانی . 
ولذلك قال : 
[ئمرعا وقع ذلك الکسوف ؛ وم یکن عند العاقل الُول أحاطة علم بأنہ 
وقم أو لم یقع . وإن کان معقولا لہ علی النحو الُول] . 


وقولہ : : 
او بعدہ ] 
وقوله : 


[لان هذا إدراك آخر بحدث مع حدوث ال مدركک ویزول مع زواله] . 
کل ذلك تصویر لللإدراك ا لحزٹی الزمانی ۔ 

تم یعود ابن سینا لیفرق بین : 

الاترالا می ون تق 


۷۸ 


والإادراك ا لجحزٹی من جھة جزئیة . 
بذ کر خاصیة إدراك ا لحزٹی ء من جھة کلیة فیقول : 
[ وذلك الُول ۔- یعنی الادراك الکلی ۔- یکونِ ثابتًا الدھر کله ء وإن کان 
علما بجزٹی ... عقله ذلك أمر ثابت : 
قبل کون الکسوف . ومعہ . وبعدہ] ۔ 
فخاصة الإدراك للجزٹی من جھة کلیة ء آنه ثابت لا یتغیر . 
وخاصیة الإدراك للجزٹی من جھة جزئیة ء أنہ مرتبط با زٹی؛ فھو متغیر 
تع لە . 
وقد أوضحنا ان الادراك الکلی لا یستلز ت0 الکلی ء وکذاك ا زٹی لا یستلزم 
الکلی ء فن رأی كکسوقا للقمرء یکون مدرکتا 00 إدراکا جزئینا ء ولیس 
بلازم أُن یکون کل من رأی کسوفا وعلم بەء ان یکون عالمًا بنظریة الکسوف الی 
تفیدہ علمًا کلیا بە . 
ونتاہم حدیث ابن سینا ء فنجدہ یقول : 
[ تنبيه وإشارة : قد تتغیر الصفات للاشیاء علی وجوہ : 
منھا مثل ان یسود الذی کان أبیض وذلك باستحالة صفة متغیرة غیر 
مضافة . 


کی سض 


ومنھا مثل أن یکون الشی ء قادرا علی تحريك جسم ما ٤‏ فلو عدم ذلك ؛ 


اہ لسم استحال أن یقال : 

إنه قادر على تحریکه : 

فاستحال إذن ہو عن صفته ء ولکن من غیر تغیر فی ذاته ء بل یق 
إضافته . 

فإِن کونە قادرٌا ء صفة لە واحدة ء تلحقھا إضافة إلی أمر کلی من تحریك 
أجسام بحال ما مثلا ء لزوتً أوليً ذاتینًا ء ویدخل فی ذلك زیلدء ومر ؛ 
وحجارة ء وشجرة ء دخولا انا . 


سسعشسشست 


۷۹ 


فإنه لیس کونە قادرًا ء متعلقتًا بہ الاضافات ا تعینة ء تعلق ما لا بد منہ ؛ 
فِنه لو لم یکن زید أصلا فی الإمکان ء ول تقع إضافة القوة ال تحریکھ ابد ء 
ما ضرذلك فی کونە قادرًا علی التحریك ۔ ۱ 
فإذن أصل کونە قادرٗاء لا۔یتغیر بتغیر أحوال المقدور عليه من الّشیاء 
بل إنھا تتغیر الاضافات الحارجیة فقط . 
فھذا لقسم کالقابل للذی قبله . 
ومنھا مثل أن یکون :الٹی ءء عالاً آبأن غیت ایس ء 00 
فیمصیر عاڈًا بن الشی ء اش ۱ 
فتتغبر الاضافة والصفة الملضافة معاآً ۱ ۱ 
فإن کونە عالًا بشی ء ما ء تختص الإضافة بہ ء حتی ان إذا کان عالًا 
معنی کلی ؛ مم یکتف ذلك فی أن یکون عالًا بجزٹی جزٹی ء بل یکون العلم بالنتیجة 
علمًا مستآأَنفنّا ء یلزمہه إضافة مستآأنفة ء وهأة للنفس مستجدة ء ما إضافة 
مستجدة حخصوصة غیر العلم بالمقدمة ء وغیر هیأة تحققھا ۔ 
لا تھا کان فی کونە قادرٗا ء لە بھیأة واحدة اإضافات شی ۔ 
فھذا إذا اختلف حال الضاف إليه ‏ من علدم و وجود ء وجب أن یختلف 
حال الشی ء الذی لە الصفة 
لا یق اإضافة الصفة یف فقط . 
بل وف الصفة الی تازمھا تلك الاضافة أیضا ۔ 


محسب پا گول ۔ 
ولا نحسب القسم الٹالٹ ‏ 


وأما سےا ب اقسمااف فقد جو فی ضافات بب بعیدة لا تؤثر نی الذات ۳2ھ 


)١(.‏ ص ۷۲۱ من الصدر العابقے_ 


۸۰ 


ان الرٹی قد یعلم بوجه کلی . 

وأنه قد یعلم وج زمانی ۱ 

راد أن یبین : 

ما یصح ان یوصف اللہ بە من تغیر 1 

وما لا یصح ان یوصف بهھ ٠‏ 

فقّم التغیرات إل ثلائة أنواع : 

نوع أول : یقع فی ضفة متقررة غبر مضافة ء ومثالہ : ان بصبر الشیء 
الأآسود أبیض ء أو الشیء الاأبیض أُسود ء فھذا تغبرحقیی ی ذات الٹی ء 

ونوع ثان : یقع یت فا لاق رر الا اذ کرت 
الشی ء قادرًا علی تحريك جمم ما لم ینعدم ذلك الحسم ؛ فیوصف الٹی ء 
ہأنه غبر قادر علی تحریکہ؛ إذ تحریيك الشی ء المعدوم مستحیل ء فقد تغیرالٹی ء 
من کونە قادرًا علی تحریيك هذا ج ٤‏ إلی کونە غیر قادر علی تحریکھ . 
ولکنە تغبر فی الاضافة ‏ ولیس تغیرا ۷ 0 فإنه لم یزل قادرًا علی 
تحريك مثل اسم ا معدوم ء وعدم قدرنہ علىی تحريك ابحسم المعدوم لیس 
راجعًا إ ی عجزف ذات القاد ولکنه راجع إ شی ء خارج عن ذاتە . 

ویوضح ابن سینا هذا النوع من التغیر بہیان ان تعلق القدرة تعلق کلی بمعی 
أن یکون الشی ء قادرًا عى حمل مقدار حدد من الٌثقۃال کخمسین قنطارًا مثلا : 
فإذا قدر علی حمل حجر ؛ فلیس ذلك لصلة خحاصة بینە وبین ھذا ا حجر 
بل لأن ھذا ا لحجر خمسون قنطارًا ء أو دونھا ۔ 

فلو فرض وانعدم ھذا ا حجر ء ظل الشی ء قادرٌا علی حمل حجر غیرہ من 
حجارة تساویہه أُو من غیر حجارة ء فکل ما یقع یَلطاق اَی قطار 
هو قادرٌا علی حمله . 

لکنە ما کان الحجر موجودّا ء کانت هناك إضافة بین الشی ء وبینە ؛ 
ھی إضافة قدرتہ علی حمله ؛ فلما انعدم تغیرت ھذہ الاضافة إإ ی إضافة عدم 
چس 

فالتغیر فی الاضافة عافلزے ؛ لکنہ قاصر علیى ھذہ الاضافة ؛ لأن ذات 


۸۱ 


الشی ء القادر لم یصبہ أی تغیر ؛ لأّنە ما یزال لے حمل کل ما یقع 
نطاق ال حسسین قنطاراء ما یکون موجود ا ؛ لأنه لا ٥ُحمل‏ إلا الموجود 
7 س ہے 

ونوع الث : یقع ئی ق آبرین الوق مقة مطرتة ءراضائنتء مس 

ومثاله : ان یکون الشی ء عاما بأن أمرٌ اما معدوم ٤‏ مم یوجد الآمر العدوم 
فہتغیر علم الشی ء من کونە عالاٌ ہن الأمر معدوم ٤‏ لی کكونه عالًا بأنہ موجود . 

وعن ھذا ا بقول ابن سینا: 

( فتتغیر الاضافة وااصفة امضافة مع . 

ویوضح ۰ سینا هذا ا مقام بالتفرقة بین تعلق القدرۃ وتعلق العلم ء بأن تعلق 
القدرة کلی : بمعی ان من یقدر علی حمل خحمسین قنطارًا ہ لا یؤٹر ئی قدرتہ 
مادة الٹی عا حمول فإن کانت من ذھب؛ ومن قطن ء ومن ماء فإنه قادرعلی 
حملھا . وإن عدم بعض هذہ المواد ‏ أوْ نشأت مواد جدیدة؛ فان قدرته لا تتأثر 
بعدم ما یعدم ؛ ولا بوجود ما یوجد ء 

ما تعلق العلم ٤‏ فھوجزٹی : بمعٔی أن من یعلمشیتًا عن الذھب؛ لا یلزم 
ان یکون عندہ شی ء من العلم عقدارہ ء عن القطن ء أو الاء ۔ : 

نعمء إن العلم قد یکون - کا بینا سابقّا(١)‏ -- کليّا ء وقد یکون 
جزئیا. : ۱ 

فالعلم بقانون الکسوف ء ہوعلم کلی بالکہ۔وف . ولا یلزمٌ ان من یکون 
عالمًا بہذا القانون ء ان یکون عالمً ہزمان ما وقع منہ .او ما سیقع . 

والعلم : ہزمان ک.وف ؛ ومقدارہ ٤‏ ہو علم جزئی زمانی . ولا یازم ان من 
یکون عالًا بہذا الک۔وف ا زی أن یکون عالمً بالةانون العام للکہ۔وف ۔ 


ولا ھوحاصل من التفرقة بین : 
العلم الکلی غیر 0 
72 الحزٹی ا زمائی ً 


عی ھهذا النحو على خلاف ما ااقضمء من عدعم الفرق ین التعلۂ ق الکلی 


(() ص ۷۔ 
)٢(‏ فما سدق ص ١۸۔‏ 


۸۲ 


القدرة ء والتعلق ابحزٹی ء إلا علىی نحو قد یودی إی التغیر ی الإضافة فقط ء 
یتبین ان تعلق العلم بشی ء هو غیر تعلق العلم بشی ء آخحر . وأن تعلق العلم بحال 
الشی ء ء غبر تعلقه بحال آخر لنفس الشی ء 

فالشی ء حین یکون معدوسًا . بحصل للعالم علم بعدمہ ۔ 

وحین یوجد ذلك الشی ء بحصل للعالم علم آخر بوجودہ . 


وی ھذہ ا حال یقال : 

إن علسًا جدیدا ۔۔- هو العلم بوجود الشی ء - قد حصل للعال م ء م یکن 
حاصلا من قبل . 

وأن العلم السابق ۔ وھو العلم بعدم الشی ء ۔ قد زال ؛ لأنە لو ظل باقيا ء 
لکان جھلالا علمًا ۔ 


فإذن العلم بالشی ء المتغیر هو علم متغیر . 
والعلم من الصفات الذاتیة ء لا الإإٴضافیة . 
إذن العلم بالشی ء التغیر یؤدی إلی تغیر فی ذات العالم ۔ 
وواضح أُن تغیر المعلوم ء یؤدی إلی تغیر فی اللإضافة الی بین العالم وامعلوم 
فإن الاضافة نسبة بین مضافین ء فتغیر أحدھہما ء مؤد إلی تغیر ھذہ الإإٴضافة 
فاتضح الآن حکم ابن سینا ہأن تغیر المعلوم مد إلی اُن : 
[ تتغیر الاضافة والصفة الضافة معأ] . 
وفی ضوہ تفسیر أنواع التغیرات الثلاثة ھکذا ء بیئن ابن سینا ما یکن ان 
ہوصف بہ الواجب منھا ء وما لا یمکن ؛ فقال : 
[فالیس موضوعً للتغبر ؛ م بجزآن بعرض لە تبدل ْ 
بحسب القسم الاول ۔ 


ولا بحسب القسم الثالٹ . 


۸۳ 


وأما بحسب القسم الٹانی فقد بجوز فی اضافات بعیدة لا تؤثر ی الذات] ۔ 

وھذا حکم من ابن سینا صریح لذرجة لا یصح أبدا أن تکون موضعًا 
لخلاف ء بأن النوع لثالث من التغیرات لا بجوزأن یعرض للواجب 7 

والنوع الثالث من التغیرات > ہو تغیر العلم الذی یتعلق بالاشیاء الحزئة 
اللتغیرة ء أی العلم الزمانی ء نذا می عن وجب نی اما من جھة ظر 
این سینا 

لکن لا ینبغی ان یغیب عن بالنا ا الزٹی یکون موضوعاً -- اثنین 
من العلم : 

نوع یکون فيه العلم بالحزٹی ؛+ علمًا کل ء أی علمًا بالمائون العام 
کا فی الکسوف مثلا ء أعنی علصّا با لجرئی ء لا باعتبار أحوالہ ا متغیرة ء لکن - 
باعتبار الأمر الثابت فیه ء 

وھذا النوع من العلم لابا س فطل الواجت لأنہ لامعا 

ونوع یکون فیه العلم ۷ ۰ھ ٤‏ کالعلم با لحالات 
الشخصویةالٰی تعرض للشی ء؛ یق ارونة حتلفة وھذاالنوع من العلم لا بلیق بالواجب 

ویوضح اہن سینا هذا المقام ۔ ۱ 

ہبیان التغایر بین ھذین النوعین من العلم من رو ٠‏ 

قائلا : ٰ 

[الأشیاء ا حزثیةء قد تعقل کا تعقل الکلیات؛ من حیث تجب بأسبابھا ... 
کالکسوف ال لجزٹی ؛ فإنه قد یعقل وقوعہء بسبب توافی أسبابہ الحزثیة ء وإحاطة 
العقل بھا ء کا تعقل الکلیات ۔ 

وذلكغبر الإادراك از الز زمانی الڈی حکمأنه وقم لن أوقبلہء أریقم بعدم] . 

وہبیان عدم استلزام آحدضا لاخی۔ 

قائلا : 

[ فإن کونە عالًا بشی ء ما ءتختص الاضافة بە ء حی إنه إِذا کان عالًا 
بمع یکلی ءم یکف ذلك یق أن 7 عَالًا زی جزئی ؛ بل یکون العلم پالنتجیة('٢‏ 


علمًا مستأَنفاء یلزمہ إضافة مستآأنفة ء وهیأة للنفس مستجدة ؛ مھا إضافة مستجدةۃ 


)١(‏ یی بالنتیجة : العلم بابحزثیات ء امتفرعة عن العلم بالکل ۔ 


۸٤ 


حخصوصة ؛ غیر العلم بالمقدمة ء وغیرهیأة تحققھا] . 

فإذا کان ابن سینا قد نی عن الواجب نفسّا صرًا قاطصّاء النوع الثالٹ 
من التغیرات ء وھو العلم با زٹی من الناحیة الی یعرض فیھا التغیر ء فلیس 
ینافیہ ُن یثبت لہ العلم بابلزٹی علی نحوکلی غیر زمانی ء وذلك حیث بقول : 

[ فالواجب الوجود . 

عبت آ3 لیکن لس باحرفات فلا فابلا بقل یت الال 
والماضی . والمستقبل . 

فیعرض لصفة ذاته ان تتغیر ۔ 

بل بجب أُن یکون علمہ باب لحزئیات علىی الوجه الملقدس العا لی عن الزمان ءَٗ 
والرھر!''] ۔ 

فبعد أُن یقسم ابن سینا العلم با لحزٹی ال قسمین : 

اآحدھا : العلم بە من حیث یتغیر ء وھو العلم الزمانی . 

وٹانیھما : العلم بہ من حیث لا یتغیر ء وھو العلم بە کلیا ۔ 

مرن ات > ویثبت الٹانی ؛ لا یصح لأحد أن بتسحل ء فیقول من 


القول ء ما لا یتفق مع نصوص ابن سینا ء ثم یدعی أن ذذاك هو مقصود ابن 
سینا ؛ فإن الأمانة العلمیة ء تأی هذا الصنیع . 

فلو ان ابن سینا أثبت للہ العلم بالزئی ء وقال : إنہ یعلم بہ فی جمیع أحواله 
وجمیع تغیراتہ من غیر ان یؤدی ذلك إلی تغیری ذاتہ . واقتصر علىی ھذا القدر ‏ 
ول یقسم العلم بالجزٹی إلی نوعینء علمی کلى ؛ وعلم زمانی ء ویثبت أوفما 
وینی الٹانی . 

لقلنا : إن ابن سینا یری أن اللہ غیرنا وعلمه غیر علہناء فھو قادر على ان 
یعلم ا لحزی المتغیر ء ویعلم تغیراتہ . دون أن یؤدی ذلاك إلی تغیر فی ذاته ء ولا ف 
علمہ ء علىی خلاف ما ہوحاصل فینا فإن علمنا بالزٹی ا متغیر ء من حیث ہو 
متغبر ؛ مؤد إ ی تغبر فینا ۔ 


. المصدر السابق‎ ۷٢٦۹ ص‎ )١( 


۸۵ 


لکن ابن سینا التزم ان یخضع علم اللہ لنفس القوانین ال أخضع ہا علم 
البشر؛ فلیس من حق أحد بعد ذإك أن یشرح نصوص ابن سینا بغیر مذہبہ ء 
فیقول : إن علم اللہ غیر علم البشرء فھو یعلم بالمتغیر ولا یتغیر علمه بخلاف 
البشر فإنھم إذا علموا بالمتغیر تغیر علمھم ۔ فإن ھذا یصح ان یکون ٭ذھبًا 
اقائله ء لا مذھباا لا بن:سینا الذی صرح بخلافہ: حیث قسم العلم باب زٹی !لی 


تجوں. ۱ 
قسم لیس یازمہ تغیر العلم ء وسوی ابن سینا فيه بین علم اللہ وعلم 
و 
وقسم یازمہ تغیر العلمء وسوی ابن سینا فیه ء بین علم اللہ وعلم البشر . 
مم نی الأول عن اللہ ء الذی لا ہصح عليه التغیر . 
وأثبت لە الڈانی الذی لیس فیه تغیر ۔ 
من شاء ان یقول شیتا غیر ذا ء فلیقله ۲ صصسىٰٰٰھھ 
سینا الذی أْوَوَڈ قوله واضحتًا لا بحتمل ان یدس أحد فیه شیتًا بنافيه ۔ 
مم إذ قال ابن سینا بعد ذلك : 
[ ویجب أن یکون عاا بکل شیء ؛ لأّن کل شی ء لازم لە وسط أو بغیر 
وسط ء یتأدی إليه بعینە قدرہ الذی هو تفصیل قضائه الأول تأدا واجبا ؛ إذ 
ما لا جب لا یکون کا علمت ] "۶. 
فینبغی أن یفھم قوله : 
[عاا بکل شی ء] . 
ق حدود ماتقرر : 
۰ من ان النوع الثالث من آنواع التغیرات منبی عن الوااجب :۰ 
ومن أُن الٹغی ہے ہے ہبہ تو۔ 
نوع کلی . 


ونوع زمائی . 


)١(‏ ص ۷۲۸ من المصدر السابقے: 


۸٦ 


وأن یفھم قوله : 

(لآن کل شی ء لازم لە بوسط ء أو بغیر وسط ) . 

علی أن سلسلة الاأشیاء المترابطة ترابط االزوم ٤‏ مترابطة فی العلم ة ترابطًا علی 
نفس النحوالذی لا تعارض فیه مع ما پت ات تقرر ؛ فإن العلم بالعلة علی وج 
شخصی لا یستلزم العلم با معلول علىی وجہ شخصی أَیضًاء بل یکفی العلم بالمعلول 
علی وجه کلی ؛ فإی رأبت نارا و أرٰا دخانتا اأستطیع ان ُجزم بوجود 
الدخان ء لکن لا أُستطیع أن أجزم بشخص الدخانء مکوناته ؛ ولونہ ء وطریقة 
انبعالله . 0 ۱ 

کكذك'إذا اأمسکت بحبل اعلم ان لە طرضّا من اب لھة الآخری ‌وجذبته ء فلم 
ینجذب ء علمت آنہ مك بشیء ء أو أن شیٹتّا مك بە ء فإذا جذبت ا حبل 
فطاولنی مدة لا یتأتیما ہو فی مثل ‌مادته ومقدارہ ان یزیدھا بالمط ء علمت أُن ما هو 
معلق بنھایة ا حبل ء یتحرك بحركکة ا حبل ؛ شدًا وجذبًا . اعلم ذلك من غیر أن 
اأعلم شخص ہذا الذی یتحرك بحرکی وحرکكة ا حبل ۔ 

فإذن العلم بالعلة ء لا یستلزم العلم بشخص العلول ؛ وإذن فالقول بأن : 

العلم بالعلة یقتضی العلم بالمعلول : 

لا پستلز م القول بأن الأول الواجب _ لکونە علة للجزثیات ۔ بجب أُن یعلمھا 

ْ من جھة شخصیتھا ؛ بل یکنی أن یعلمھا بوج کلی ۔ 

فیمکن اجٍلحمع علىی هذا بین القاعدة السابقة ء وبین القول ۔ 

بن الواجب لیس موضوعاً التغیر . 

وأنہ لذلك لا یعلم الحزثیات ا متغیرة من جھة تغیرھا . 

ومن جملة ذلك نخلص بهذہ النتیجةء الی پصورھا الغزا یی کتابہ ( تھافت 
الفلاسفة)(۲۷ تمھید ا للرد علیھا قائلا : 

[مسألة : فی أبطال قوٰم : إن اللہ تعا لی عن قوطمم سے لا یعلم احزثیات 


)١(‏ ص ۲۰٢‏ نر دار ا لمعارف الطبعة الثاكثة ۔ 


۸۷ 
ا منقسمة بانقسام الزمان : 

لل الکائن : 

وما کان.. 

وقد اتفقوا علی.ذلك ؛ فإن من ذهب منھم ای أئه لا یعلم إلا نفسہء فلا یخی 
ہذا من‌مذہبہ ء ومن ذھب إِل أئه یغلم غیرہ .۔ وھو الڈی اختارہ ابن سینا ۔ فقّد 
زعم نہ 0 الأشیاء علمًا کلہا ؛ لا یدخل تحت الزمان ء ولا پختلف با ماضی 
والمستقبل والان 

ثٹ‌ ذلكٰ زعم آنہ لا یعزب عن 7 مثقال ذرة ئی السموات ولا ى الأرضء 
الا أنه یعلم ال زئیات بنوع کلی . 

ولا بد أولا من فھم مذھبھم : 

ٹم الاشتغال بالاعتراض ] 

وقد شرح الغزا ی مذھبھم با أوافقہ عليه کل ا موافقة ؛ لأنه استخرج ما قال 
من نفس نصوص ابن سینا ء وحاول ان یفھم من النصوص ما تفیدہ ء خلاقً 
لأولئك الذین حاولوا أن یرغموا النصوص عل أن تنزل عندما آرادوا ۔ 

تال بافقنا نی فھم نصوص ابن سینا ونحن نوافقه ؛ ولذنك لا آری داعبً 
لذ کر عبارتھ ؛ اذ ف فما ذ کرناہ غنیة . أما اعتراضه علیھم فری أن نقتبس منە 
شیٹا هنا ء قال(۱١۲:‏ 

[ وھذہ قاعدة اعتقدوھا واستاصلوا بھا الشرائع بالکلیة ء إذ مضموٹھا أن 
زیدا مثلا لواطاع ٤‏ أُو عصی ٤‏ یکن اللہ عز وجل ٌ عالًا ما یتجدد من 

من أحواله ؛ لأنه لا یعرف زیدا بعینه ؛ فإنه شخص:؛ وأفعاله حادثة بعد آن م 
تکن ء وإذا لم یعرف الشخص لم یعرف أحواله وأفعاله ۔ بل لا یعرف کفر زید 
ولا إسلامه ء وإما بی جج وإسلامهہ مطلقَاء کلا لا سیا 
بالأشخاص <--- 00 کو 


بل یلزم ان یقال : تحدی محمد ےل اق علیہ لم ال ؛ یھو 


)١(‏ ق نات الفلاصفة ص* إک ہج تہ 


۸۸ 


یعرف فی تلك ال حال أُنه تحدی بە . وکذك ا حال مع کل نی معین ؛ وأنه نما 
یعلم أُن من الناس من یتحدی بالنبوۃ ء وأن صفة أولئك کذا وکذا ء فأما النی 
اللعین بشخصہ فلا یعرفه ؛ فإن ذلك پعرف با لحس ء والأحوال الصادرة منه 
لا بعرفھا ؛ لأنھا أحوال تنقسم بانقسام الزمان ء فی شخص معین ء ویوجب 
درا کھا علی اختلافھا تغیرا] . 

تم یقول ٠‏ 

[ والاعراض من وجھین : 

أحدا أن یقال : بم تنکرون علی من یقول : إن اللہ تعا لی لە علم واحد ‏ 
بوجود الکسوف مثلا فی وقت معین . 

وذلك العلم قبل وجودہ ء علم بأنه سیکون ۔ 

وھو بعینه عند الوجود ‏ علم بأنه کائن : 

وھو بعینه بعد الانجلاء علم بالانقضاء ۔ 

وأن ھذہ الاختلافاتترجع إلی إضافات ‏ لا توحب تبدلا نی ذات العلم ‏ 
فلا توجب تغیرا ی ذات العالم ؛ فإن ذلك ینزل منزاة الإاضافة ا حضة . فإن 
الشخص الواحد یکون عن یمینك ؛ تم برجع إلی قدامكء تُم إلی شمائك . 

فتتغیر عليك الاضافات ہ وا لمتغیر ذاك الشخص النتقل دونك ۔ 

وھکذا ینبغی ان یفھم ا حال فی علم اللہ عز وجل ؛ فإنا نسلم آنە یعلم 
الّشہاء بعلم واحد ء فی الأزل والأبد وا حال ء لا یتغیر . 

وغرضهہم نی التغیر ء وھو متفق عليه . 

وقوٹم : من ضرورۃة إِلثبات العلم . 

بالکون الآن ۔ 

والانقضاء بعدہ . 

تغبرم . 

فلیس بمسلم ء فھن أین عرفوا ذلاك ؟ 

فلو خلق اللہ تعا ی لنا علمًا بقدوم زید غد ء عند طلوع الشمس ؛ 
وأدام ھذا العلم ء وم یخلق لنا علمًا آخر ء ولا غفلة عن ھذا العلم ء لکنا . 


۸۹ 


عند طلوع الشمس عالین .- بمجرد العام السابق ۔۔۔ بقدومه الان : 
وبعدہ بآنه قد قدم من قبل : 
وکان ذلك العلم الواحد الباتی ء کافيًا فی الإحاطة بھذہ الاأحوال الثلائة . 
فیبی قوشم : إن الإاضافة إلی ا معلوم ا معین ء داخلة فی حقیقتہ('' . 
ومھما اختلفت ال(ضافة ء اختلف الشی ء الذی الاضافة ذاتیة لە ‏ 
ومھما حصل الاختلاف والتعاقب ء فقد حصل التغیر . 
فنقول : إن صح ہذا ء فاسلکوا مسلاك إخوانکم من الفلاسفة ء حیث 
قالوا : إِنە لا یعلم إلا نفسه ء وإن علمه بذاتہ عین ذاتہ ؛ لأنه لو علم 
الانسان اللطلق ۔ 
وا حیوان المطلق . 
واللحماد المطلق . 
وھذہ محتلفات لا محاله . 
فلا یصلح العلم الواحد لن یکون علمًا بامختلفات : 
لان الضاف حتلف ۔ 
والاضافة مختلفة ۔ 
والاضافة إل العلوم ذاتیة العلم ۔ 
فیوجب ذلك تعددًاء لا تعددا فقط مع الائل ؛ إذ الائلات ما یسد 
بعضھا مسد بعض : 
والعلم بالحیوان لا یسد مسد العلم با لحماد . 
والعلم بالبیاض لا یسد مسد العلم بالسواد . 
فھی محتلفات ٠‏ 
تم إن هذہ الأنواع والأجناس والعوارض الکلیة ء لا نھایة ھا ء وھی ختلفةء 
والعلوم ا ختلفة ٠+‏ کیف تنطوی تحت علم واحد ؟ تم ذلك العلم هوذات العام 
من غیر مزید عليه ؟ 


)١(‏ یعی فی حقیقة العلم ۔ 


ولیت شعری ؟! کیف یستجیز العاقل من نفسه ء ان یحیل الاتحاد بالعلم 
بالشی ء الواحد ء ا منقسمة أحواله ؛ إلی ا ماضی والمستقبل والان ۔ 

وھو لا بحیل الاتحاد فی العلم ا متعلق بجمیع الأجناس والأنواع ا ختلفة ؟ ! 

والاختلاف والتباعد بین الاأجناس والانواع المتبابنة ء أشد من الاختلاف 
الواقع بین أحوال الشی ء الواحد ء ا لمنقسم پاققنام الزمان . ۱ 

وإذا لم پوجب ذلك تعددًا واختلافّا ء فکیف یوجب هھنذا تعدد 


واختلافًا ؟ 
ومھما ثبت بالبرھان ء أُن اختلاف الأُزمان ء دون اختلاف الأجناس 
والأنواع 


ون ذلك لم یوجب التعدد والاختلاف فھذا أَیضا لا یوجب الاختلاف . 
وإذام بوحب الاختلاف ؛ جازت الإحاطة بالکل ء بعلم واحد ء دائم فی 
الازل والآبد ء ولا یوجب ذلك تغیرا فی ذات العال ۔ 
والاعتراض الثانی : هو أُن یقال . . . إلخ] 
وخلاصة رد الغزا لی ان من بنی 7 اللہ بالحزثیات على النحو الذی شرحناہ 
سابقنا . 
أولا : ہو متناقض ؛ لأأنہ منع تعلق العلم. بالشی ء الواحد ء ال ختلفة أحواله 
باختلاف الزمان وأًجاز تعلقہ بالاجناس والاأنواع . مع أن الاختلاف والتباعد بین 
الٗآجناس والأنواع ء اُشد من الاختلاف الواقعم بین أحوال الشیء الواحد : 
الواقعة ی الاأزمان ا لمتعاقبة ۔ 
۱ انا : هو مکذب لصریح الکتاب . 
حیث بقول اللہ تعالی : 
"٢‏ 


[مَا کون مِنْ نَجُوی تَلاَنّة ہ إِلاّ هُو رَابعَهُم 3 وَلَ حَمْسَة إلا 


-- خر رم ہہ“ کیجہ۔ہ۔ 


سادِسهم ء ولا أَذَْ مِنٌٗ ذِلك ولا اکٹر رَإِلَحْرَمَعَهُمْ اَبْتَمَا کانوا] 


ویقول : 
6س 2 2ھ 7۹ ۔ سر رر رر شا 6ر 3-1 
[وَعِندہ مَفَاِح العَیْب لأَ يَعلمّھا الا موہ وَیعلم ما فی ابر والبحر ؛ 


۹۹۱ 


یی کر کیہ 


وکا تَسْقٌط۔ ین وَرَقَة إِلَ يَعْلمُها ء وَلَ حَبة ی ظُمَاتِ الأَرضں وَلَ رٌطب 
9 00 

ویقول : 

ما تک کان وکا تَتْلُو نہ ِن قُرآن ولا تَعلَْ ین عَعَلٍ لا 
کنا عَلَیْگ' هُهَْا إذ تَفِیضون فیو ء وما یعزب عَن رَبَكَ مِنْ مِتْقَال َرَۃ فی 
الْأإض وَلاَ فی الہ ء ولا أَصْقَرَ من ذَلِكَ وَلٗ اَكَبَر إِلاً ف کتاب مُبین ] 

هذا ہو ری الغزالی ء ورأینا معہ ء فی عبارۃ ابن سینا الحاصة بعلم اللہ 
فھمناها کا تتأدی إليه کلماتھا وحروفھا ء إلا أُننا لا ندعی ان فھمنا هذا 
ہو موضع إجماع بین العلماء ء فلقد کانت هذہ العبارة مثار أُخذ ورد بین 
العلماء ء فھمناہا علی قدر ما أوتینا من فھم ء وفھمھا على نحوسواہء آخرون . 

ف د الإمام الرازی ؛ شارح الإٴشارات یقول : 

[ ما فرغ من بیان أُن ابمزئیات : 

کیف تعلم حی یلزم التغیر . 

وکیف تعلم حّی لا یلزم التغیر . 

وکان التغیر علی واجب الوجود متنعًا . 

صرح فی ھذا الفصل بالنتیجة ء فقال : 

بجب أن لا یکون عالًا بابحزثیات علمً زان متغی را . 

ویجب أن یکون عالًا بھا علی الوجه الانی الذی لا یتغیر بتغیر الزمان ] . 
وھذا الفھم مطابق ما فھمہ الغزالی ؛ ولا فھمناہ نحن أَيضًا ء من‌عبارة ابن 


و ) الطوسی ؛ شارح الإشارات أَیضًا بقول : : 
[ واعلم ان هذہ السیاقة تشبه سیاقة ہے 1 فی تخصیص بعض اڈحکام 
العامة باحکام تعارضھا فی الظاہر ۔ 


وذلك لان الحکم بأن العلم بالعلة یوجب العلم بالمعلول : 


۹۲ 


إن م یکن کلیًا ء مم بمکن أن بحکم بإحاطة الواجب بالکل . 

رك کااکلٹاھ کات ال ٹر سر خلا لاف رت آہ کو 
عالًا بە لا محالة ۔ 

فالقول بأنه لا یچوز أن یکون عالّا بہ ؛ لامتناع کون الواجب موضوعًا 
للتغیر تخصیص لذلك ا حکم الکلی بحکم آخحر عارضه فی بعض الصور . ؤھذا 
دأب الفقھاء ومن بجری مجراہم ء ولا بجوز أن یقع أمثال ذلك فی المباحث العقولة؛ 
لامتناع تعارض الأحکام فیھا ۔ 

فالصواب أُن پؤخذ بیان هذا الطلوب من مأخذ آخر ء وھو أن یقال : 

العلم بالعلة یوجب العلم بالمعلول ء ولا یوجب الإحساس بە . 

وإدراك ا حزثیات التغیرة ء من حیث هی معغیرة ء لابمکن الا بالالات 
احسمانیة ‏ کال واس وما بجری راها . والمدرك بذلك الإدراك یکون موضوعًا 
للتغیر لا محالة ۔ 

ما إدراکھا علیالوجه الکلی ؛ فلا یکن إلا ان یدرك بالعقل ء والمدرَك بھذا 
الإدراك یمکن أن لایکون موضوعً للتغبر . 

فإذن الواجب الأول ٤‏ وکل ما لا یکون موضوعاً للتغیر ء بل کل ما هو 
عاقل ء یمتنع أن یدرکھا ۔۔- من جھة ما ہو عاقل ۔ على الوجه الأول ٤‏ وجب 
ان یدرکھا علی الوجه الٹانی ] ۔ 

و (الطوہبی ؛ هھذاء الذنی شرح الاشارات ٤‏ ودافع عن ابن سینا ئىی قوة 
وتحمس ؛ یوافقنا علی ما فھمنا . ی عبارة ابن سینا ء ولکنہ یق خلال مذا 
الاعتراف بئبر مشکلة تلك الملشکلة ھی أنه یفھم ان فی عبارة ابن سینا ما یعارض 
بعضه بعضّا ء وبیان ذلك ان قول ابن سینا : 

[ ویجحب أن یکونِ عالًا بکل شی ء ٤‏ لأن کل شی ء لازم لە بوسط؛ و بغبر 
وسط ء یتاأدی إليه بعینه قدرہ . . . إلخ ] 

قد فھمہ ه الطوسی ؛ علىی أنه حکم کلی من ابن سینا بأن اللہ یعلم کل 
تی2 تما کان أو تا ؛ متغبرًا ء أو غبر متغبر ؛ لژن کل شیء لازم لە ء 
فھو - أی الواجب - ملزوم ؛ وجمیع الاُشیاء لازمة لە ء بعضھا بالمباشرۃ ء 


۳ 
والبعض الآخر 3 بالواسطة 3 فھو علة + ومی معلولات 
والعلم بالعلة یوجب العلم بالمعلول ۔ 
وعقتضی ھذا ۔- بجب أن یکون اللہ عالًا بکل شیء ء التغبر وغبر التضر ء 
لکن ما تقرر سابقّا من قولہ : 
[ ھا لیس موضوعًا التغیر ء لم بجزآن بعرض لەتبدل بحسب الأولء ولا بحسب 
القسم الثالٹ ] ۔ 
پنی التغیر عن الواجبء ونی التغیر عن الواجب ۔ کا أوضحناہ سابقتا ۔_ 
وھذا یتنای مع عموم الإثبات السابق . 
ففھم ( الطوبی ؛ أن هذا ا خصوص ٤‏ استثناء من العموم ٤‏ 
ومفاد النصہین معا : 
أن الواجب علة لکل شی ء ء والعلم بالعلة یوجب العلم بالمعلولء فھو عالم 
بکل شیء إلا ان ا لحزثیات یعلمھا بنوع 3ھ بنوع زمانی ء لآن الآأخہر 
متعہر ٭ والعلم یتیع المعلوم 4 والتغہر علیىی الله تعالی حال : 
ھذا هو فھم ( الطوسی؛ فی عبارة ابن سیناء وھو یتفق مع ما فھمہ الغزالل 
وما فھمناہ نحن من عبارته . 
یم بعد ان لا یوافق ہ الطوسی؛ ابن سینا علی أن یستعمل الاستثناء فی الاأمور 
ولة ء پیسر لە الوصول إلی نفس ا می من طریق آخر . 
آما هذا الطریق الذی یوصل لی أن الواجب لا یعلم ا لحزٹی ا لمتغیر.۔- من وجهھة 
نظر ہ الطوسی ؛ -- فھی آأن القول بأن ۔ 
ژالعلم بالعلة یوجب العلم بالمعلول] ----- 
الذی ظنمنه أُن الواجب لا بد أن یعلمبکل شئء ہ حتی ا زی التغیرء 
غبر مقتض للقول بأن ااواجب یعلم الج زٹی التغیر ؛ لژن الجزٹی التغبر یجس ولا 


اعم 


یعلم ء والإحساس یکا ن بآلات جسمانیة ء واللہ منزہ عن الالات السمانة 


۹٤ 

فھو منزہ عن الإحساس ہ وا لی التغیر لا طریق إلی ادراکھ من جهة تغیرہ للا 

باللإحساس . ۱ ۱ 
العلم یکو بالعقل ء والقضیة الّی ظن بھا العموم ھی غیر عامة ؛ لاٹھا 

تقرر أُن : 


[ العلم] لا الاحساس [بالعلة یوجب العلم ] لا اللإحساس 3[ با لمعلو .] 
فظل ا لحٹی التغبر بعیدا عن ہذہ القاعدة ء م یدخل فیھا حی بحتاج إ ی إخراجهھ 
بالاستثناء . 


ے٭ و ×د 
ومفاد ھذا الطریق أٔیضّا أن الواجب لا یعلم ا حزٹی ا تغیر . والفرق بین 
هذا الطریق وہہن الطریق السابق أُن الطریق السابق الذی شرحه ہ الطوس ؛ علی 
لسان ە ابن سیناء قد أُحوج إ یل استعمال الاستثناء فی الأمور ا لمعقولة ؛ وهو 
معب ؛ لن المعقولات لا تقبل الاستثناء . ۱ 
7 صنیع ( الطوسی ) ھذا یکون و الطوسی ) : 

موافقسًا علی ان عبارة ہ ابن سینا ؛ القائلة : 

[فا لیس موضوصّا التغیر ء لم بچزآن یعرض لہ تبدل بحسب القسم 
ولا بحسب القسم الثالث پا 

تفید ان الواجب لا یعلم ابی ا لتغیر . 

وموافقًا علی أن الواجب لا یعلم المزٹی التغیر ء ول طریق ی اثبات ذلك 
25 ی۹ 777+ 7ر7‪ت5+57تٹسئئٹبپپٰٹٹ وودد پا 
فی الاأمور ا معقولة ۔ ١‏ 


الژول 


ھکذا تلتی الأفکار وتتفق الآراء علی أن عبارة ابن سینا تفید أنه یری أن 
الواجب لا یعلم ا لحزٹی ا لمتغبر . 

ویشذ عن ھذا الاتفاق ) الشبرازی ) صاحب ا حااکات ؛ إذ بقول : 

[ إن اعترافه ۔۔۔ یعنی و الطوسی) - وارد ما فھمه . 

هو من کلام الشیخ -- یعی ( ابن سینا ۸ ۔ لا على مراد الشیخ ؛ 0-0 
ما ان العلم با لحزثیات التغیرۃ نغا یکون متغیرا ء لو کان ذلك العلم زمانیاء ای 


ا 
حتصًا بزمان دون زمان ء لیتحقق العلم فی زمان ؛ وعدمہ فی زمان آخرء کا نی 
علومَاء 

وأما علی الوجه اللقدس عن الزمان ؛ بأنیکون الواجب تعالی عالا أزلا وأبد ء 
بأن ژیدا داخل ی الدار فی زمان کذا ء وخارج منھا فی زمان کذا ء بعدہ ‏ 
آو قبله ء باجلحمل الإ میة ء لا بالفعلیة الدالة علی أحد الآزمنة ۔ 

فلا تغیر أصلا؛ لأن جمیع الأزمنة ‏ کجمیع الأَمکنة ء حاضرة عندہ 
تعا لی أزلا وأبد'ٗا ٤‏ فلا حال ولا حاضر ء ولا مستقبل ء بالنسبة لی صفاتہ تعا لی ء 
کا لا قریب ولا بعید من الأُمكنة بالنسبة إلیہ تعا لی : 

را ان إدراك اجلحزثیات التغیرۃ من حیث تغبرها ء لا یکون إلا باللات 
الحسمانیة ممنوع ؛ بل نا هو بالقیاس إِلینا أبضّا ] . 

وعبارۃ دالشیرازی؛ واضحة ۔۔ عند من یتفحصھاجید - ف أنھا تشرح وجھة 
نظرہ ہو ی موضوع ە علم اللہ بابلحزثیات ؛ ولا تشرح وجھة نظر د ابن سیناء 

ولقد کان ہ الطوسی ؛ دقیقا کل الدقة فی علاج الألة ؛ لأنہ وقف او“ عند 
عباراته ابن سینا ٤‏ ا حاصة بالموضوع ء ساہقھا ولاحقھاء واستخرج من مجموعھا 
رای ہ ابن سینا ء کاملا + ولا غرو؛ فھو شارح الکتاب عاش‌معه ۔- کا یقول 6 
مقدمته -- عشرین عامّا ء یقراً ویفھم ویشرح ء ولقد وضع أمام نظرنا عناصر 
المویضوع کلھا ء فبین فی شرحہ : ٠‏ ٰ 

ولا : أُن ابن سینا یری أن العلم بالحزی ضربان : 

ضرب هو علم بە علماً کلیا۔ : 

وضرب هو علم بە علمً زمانیا ۔ 

وثانینا : أن العلم بالمزٹی علمً زمانينًا ء علم متغیر . 

کات : أن التغیر لا یچوز علی الواجب ۔ 

ورابعا : أن العلم بالعلة یوجب العلم بالمعلول . ۔ 

وخامسا : أُن الواجب عالم بکل شیء ۔ ْ 

وخلص من البنود الثلائة الاّول إل أن < 

الواجب یعلم ابلزٹی علمًا کل ء ولا یعلمه علمً زمانِت , ٭ 

وخلص من البندین الأخبرین لی آن ۶< : 


۹٦ 


الواجب یعلم کل شی ء : لأنہ علة لکل شثیء والعلم بالعلة 2وجبے العلم 
بالمعلول ؛ وھو یعلم نفسہ لا شك ؛ وھو علة کل شیء بوسط أو بغیر وسط . 


وخلص من مفارنة مفاد : 
البنود الثلائة الو ۔ 
عفاد : 
البندین الأخیرین . 
لی أن ھناك تناقضًا ء تم حاول التخلصس 
چر پ بد 
وھذہ النظرة الشاملة جدیرة بشارح لااڑشارۃ ٤‏ عاش معھا تفھما وشرحًا ۰ 


عشرین عامًا . 
ما رج الشیرازی ١‏ فرغم نہ وضع علیھا تعلیقات ء فقد جاءت نظرته حدودة 
قاصرة ؛ لأأنہ أُخذ عنصرًا واحدا من ھذہ العناصر کلھا ء وأغفل الباق ؛ ذلك 
أنه نظر إی العنصر الذی ذ کر فيه ابن سینا أن الواجب ۔ 
یعلم الحزثیات علسً غیر زمانی . 
وحدہ وغاب عن باله مراد ابن سینا من ء حیث إنہ جعل العلم ا لمتعلق 
با لزٹی نوعین : 
نوع کی 
ونوع زماتی . 
والزمانی هو العلم بە من حیث ہو متغیر ء وقد نی ابن سینا ھذا النوع 
عن الله . والکلی ؛ هو العلم بە لا من جھة تغیرہ ؛ وقد أُثبت ابن سینا هذا النوع 
لہ . وقد شرح ابن سینا ہذا النوع فلیس من حق أحد ان یشرحہ لە بغیر ما شرحه 
ہو بە . 
فقول الشیرازی : 
[ وأما علی الوجە القدس عن الزمان ء بأن یکون الواجب تعا لی ء عا ا أُزلا 


یأبدا ء بأن زیدا داخل فی الدار ی زمان کذا ء وخارج منھا زمان کذا ء قبله 


أو بعدہ ء بالحمل الا میة ء لا بالفعلیة الدالة على أحد الأُزمنةء فلا تغیر أُصلا 


۹۷ 

لن جمیع الأزمنة کجمیع الأأمکنة حاضرة عندہ تعالی أزلا وأبدا ء فلا حال 
ولا حاضر ؛ ولا مستقبل بالنسبة [ لی .صفاتہ تعالی خسر یت 
الأمکنة بالنسبة إليه تعا لی ] . ۰ ٦‏ 

لاعت رلا ادن :ا حا لین سیت یہہ ما ہام هو قس تد 
شرح العلم الکلی بابجزٹی ؛ شرح العلم الزمانی بس وأثبت الأول الواجب . 
ونی الٹانی عنه تعا لی . 

وھو ھا هو شرع ابن :سینا : 

[ الأشیاء ا حزیة قد قد تعقل کا تعقل الکلیات ء من حیث تجب بأآمہابھا 
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کالکسوف الجزی ٤‏ فإله قد یعقل وقوعه بسبب 7 - الحزیة ٤‏ 
وإإحاطة العقل بھا ء وتعقلھا کا تعقل الکلیات ۔ 

وذللث غیر الإدراكک الزٹی الزمانی الذی بحکم أنہ وقع الآن . أو قبلەء 
أو بعدہ . ۱ ْ 

بل مثل ان تعقل أن کسوفًا جزٹًا بعرض عند حصول القمر ء وھو جزئی ما ء 
وقت کذا ء وہو جزئی ما ء فی مقابلة کذا ۔ 

تم رعا وقع الکسوف ء وم یکن عند العاقل الاول إحاطة بأنہ 0 أو مم یقع] 

فھل شرح د ابن سینا ) ملإدراكک الکلی الجزٹی علىی ھذا النحو ء یلتی مع 
شرح ( الشبرازی ؛ على النحو السابق لہ ؟ 

وھل یلتی قول 6 الشیرازی ؛ : 

( بن یکون الواجب سار جا ساد جات 
سس و ےک و تس 

مع قول × ابن سینا . 

ہے ذك الکسرضذء ار بعد الفاف الیل بر 0 

للکسوف على الوجہ الکلی ۔ إحاطة بأنہ وقع ء_ أو لم یقع] . 

فھل یراد من ابن سینا تصریح۔کثر می قوله : 


۹۸ 


إِن العاقل للکسوف على الوجه الکلی ء قد لا یعلم بوقوعه ؟ ! 

فعند ابن سینا أن من یعقل الکسوف على الوجه الکلی ء لا یلزم ان یعلم بآحاد 
الکسوف الی تقع . 

تساست الأمر فیقول مرة أخری 

[ فإن کونە عالًا بشیء ماء تختص الاضافة بەہ ء حتی إنه إذا کان عالاً 


بمعی کلی ؛ ہم یکف ذلك نی أن یکون عاڈًا بجزٹی جزٹی ]. 

بے جج رد ٹس 
الزمانی ء وذلك أمر یصرح بە ابن سینا تصر یا ء لا بحتمل التأویل 

فإذا کان ابن سینا ینی جن ال العلم الزمانی با حزٹی ء ویثبت یثبت لہ العلم الکلی 
الصرح بهە -ھذا التصریح فھل یہی ھنالك منفذ ء ولو مقدار ذرة ینفذ منه 
و الشبرازی ؛ لیقول : إِن کلام ابن سینا بحتمل ھذا أو ذاك من الاراء ؟ ! 

من الغریب العجیب أنه کا أنہ الشیرازی ؛ صاحب ا حا کات قد نظر نظرۃ 

غیر فاحصة فی کلام و این سینا ٴ لم پتمکن ممھا من الإحاطة باطراف القام ؛ 
وخول لنفسہ - نتیجة ‏ ٰذہ السرعة ؛ وعدم الاحاطة ۔_ آن ناك ى کلام ابن 
سینا مجالاٴلن یتقبل ما شرحہ ہو بە ؛ ما نقلناہ لك سابقًا ء وقارناہ مع نص ابن 
سینا ؛ وبینا الفرق الشاسع بیٹھما ۔ 

کذلك نظر الشیخ ہ حمد عبدہ ؛ فی کلام و الشیرازی ؛ نظرۃ غیر فاحصة ۰ 
اخیل لہ معھا ان حمل کلام (ابن سینا ؛ علی ما حملہ عليه ہ الشیرازی ) هو 
خبر محمل ء ولکن کلام ابن سینا والحق أحق أن یتبع -- لا بحتمل ما حمله 
إباہ الشہرازی وتابعہ فیه من غیر رویة الشیخ ( محمد عبدہ ؛ ولیته کان یحتمله 
إذن لکنا من‌أشد الناس إذعانًا لە ء لە ولکن کیف نذعن للخطاً ء ولیس هنالك 
من لا بجوز عليه الحطا إلا أن یکون من کتب اللہ همم العصمة ؛ لاأنھم اطقون 
با مه مبلغون عنه : 

وھذا هو نص کلام الشیخ حمد عبدہ یق ھذا المقام : 

[وکلام الشیخ ۔. یعنی و ابن سینا ء ۔- علىی ھذا ا حمل--- یعی حمل صاحب 
اٹحا کات ۔۔ من أحسن الکلام فی ھذا الباب ء وھو تحقیق مذھب الفلاسفة . 


۹۹ 
و تھا خر ضر او اذ من ظاہھر عباراتھم ٤‏ وجری علیہ بعض 

و کر میں ا ڑا کا 

من أحسن الکلام فی ھذا الباب ء فسلم لو کان بجحتمله ۔ 

وأما أن ذلك انحمل ء ہو تحقیق کلام الفلاسفة ء فٹیء ترفضه نصوص 
ابن سینا الصر محة القائلة 

ام ریا وقع ذلك الکسوف ء و یکن عند العاقل الاول ۔- یعنی العاقل 
للکسوف على الوجه الکلی ۔۔۔ إحاطة بأنہ وقع ء أو مم یقع] . 

والقائلة : 

[ فإن کونە عالا بشیء ما ء :تختص الاضافة به ء إذا کان عاًا 
بمعی کلى .لم یکف ذلك فی أن یکون عالا بچزٹی جزئی] . ٰ 

ولا یشفع ( ر الشیرازی ؛ کون رأیہ فی ذاته جیدا ی نظر الشیخ محمد عبدہ ؛ 

فإن کونه جید ا ئی ذاته ء شی ء ء وکون کلام ابن سینا ء بحتمله ء شیء آخر. 

ولا پضیر 0 الطوسی ؛ ان یکون ما صور بە رأی ابن سینا ء ذاهبًا بابن 
سینا إ یل ما ذھب للیہ الغزا لی وی رص پیر جع 
عبارة و ابن سینا ٤‏ سواہ ۔ 

وأما ان ابحھلة ھم الذین 7 علی ھذا الڈذی جری عليه حجة الإسلام 
( الغزالی ء و الإمام الرازی ) و د ا حقق الطوسی ) فی فھم عبارة ە ابن سینا 
فشیء لا یسعنا إلا الإغضاء عنہ ؛ فإن مقاماتھم اُجل من أن یعلق بھا أو 
یدنسھا سباب . 

ونعود لل صاحب الحا کات ؛ لنتفھم قوله 

1ن جمیع الأزمنة ٠‏ کجمیع الأمکنة حاضرة عندہ تعالی آزلا ء وأبد۳ء 
من الأمکنة بالنسبة إليه تعالی] . 


کینکت 


(١)‏ انظر ما سبق ص ۸۸ .۔ 


۲۰٢ 


فھل الأزمنة کالأمکنة کا یقول صاحب ا حاککات ؟ فھل کا لا قریب 
ولا بعید من الأمکنة بالنسبة إليه تعالی ء ھہل لا حال ولا حاضر ء ولا مستقبل یف 
الزمان بامنسبة إليه تعا لی ؟ 

إن یق سی أن أفھم آنہ لا بعید من الأمکنة بالنسبة للہ تعالی ؛ لان اللہ 
مع کل موجود : 


ےس دم اج ۶ہ ویّےرڑےم 


[م سر تف َلاَنّة ال ۳ و رابعھم ء؛ ولا ۹ حمْسة إ الا هو سادِسھم 
0 ور رک رکا ال رم ان فان 


وإذا کان کذلك ؛ فلیس بعیدا من شیء . وما لیس بعید من شیء ؛ 
فھو قریب من کل شی ء ؛ وقد وصف جل أنه ء نفسه بالقرب ء فقال : 
[ وحن اَقرَب إِليّْهِ مِنْ حبْلِ الْورید] 

ولعل صاحب ا حا کات یقصد نی وجو دالقسمین معاً .- القرب والبعد ی 
الأمکنة بالنسبة للہ تعا ی -- ؛ لا أنه بنی کل واحد منھا ؛ إذ نی القرب غیر 
مناسب ؛ ما ذ کرناہ من النص القرآ نی ؛ ویقول ( الشیرازی ؛ نفسه : 

[ لآن جمیع الأزمنة ء کجمیع الأمکنة ء حاضرۃ عندہ] . 

وا حاضر قریب . 

نعود إ ی ا مساواۃ بہن الأأزمنة والأمکنة . فھل حق ء أنە لا حاضر ء ولا ماضی 
ولا مستقبل ء من الأزمنة بالنسبة للہ تعا لی ؟ وماذا عساہ یکون الزمن إذا م یکن 
ا ماضی ؛ وا حاضر ؛ وا لمستقبل ؟ إنه إذا م یکن ا ماضی ء وا حاضر ء والمستقبل ؛ 
فلا زمن ء إذ الزمن ہو کل أولثك ۔ ۱ 

نعم إننا نستطیع ان نی ظرفیة الزمان للہ ؛ لن اللہ هو خالق الزمان ء أو هو 
خالق فکرنا عن الزمان ء فلا یکون ا خلوق ظرفّا للخالق ۔ 

لکن ألیس الزمان ظرقّا المخلوقات ؟ إِنه إذا م یکن ظرفًا ھھاء فکیف إذن 
تحکم : 
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کے 
وعل بعضہھا بأنه بعد .؟. )+ 9ب پ5" 
کیف نحکم عل بعر الڈشیاءبأقد فات والقغی 2 
وعیل بعضہا بأنہ حاض:؟: یا 
تغل کا ا سال فی سی اد کہ ور تو تھا 
کیف نتأتی ہذہ الفرقة زا یکن الانقضاء ؛ غیز الضور وی 
الاتیان ؟ ِأ 


فھل انفضاء الٹشی - عین حضورہ وعین إت تیانه المنتظر ۴ 

إن البداہة تأی ھذا وتٹکرہ ء فہذہ الشیاء إذن ۳۵۵۵ھ) ٤و‏ إذن فالٹی ء 
ا حاضر ء غیر ا لماضی ء غبر ال مستقبل ؛ حی إن الشی ء الواحدہ ء یکون غیر 
نفسہ ء بملاحظة ہذہ الٌطوار الّی پھر بھا ؛ ولذلك أنکر الفلاسفة البعث بحجة 
استحالة إعادة المعدوم بعینە قائلین إن العدم إذا تخلل بین وجودیہ : السابق 


واللاحق ء صار شیئین متغایرین : أوغما المبتدأء وثانیھما المعاد ء لا شیا واحداء 


ومعی ا لمبتدأً ء ہو ا موجود فی الزمان الأول . 
2 المعاد ء ہو ال موجود فی الزمان الٹانی ۔ 
فلمغایرۃ الزمان الول ء للزمان الثانیء صار الشی ء مع مصاحبة الزمان الأول 

غیر نفسهہ مع مصاحبة الزمان الثانی ۔ 

ولٰذا التغایر قالوا : إن المبعوث لن کون جو عین الٹیء الگول: ٤‏ 2 ھذا 
الأساس آنکروا إمکان البعٹ , -- 

فإذاکان الزمان ھکذا ء بحدث کل ھذا التغایر فکیف یصح 7 یقال : 

إن الماضی هو عین المستقبل ٠‏ 

وکیف یکون الشی ء عین ما ہو غیرہ: 1 

ِن من المکن أن یقال د--__- 

[إن جمیع الأزمنة معلومة 7 

ا ماضی معلوع لە علی.أنه: 0 

وا حاضر معلوم یل اق ری وج 


زمیت 


والمستقبل معلوم لە علی أنە مستقبل . 

وأنه إذا کان هناك تفاوت _ بالنسبة لعلومنا ۔- بین ھذہ الأقسام بأن اللحاضر 
اشد معلومیة من ا ماضی ٤‏ وا ماضی أشدمعلومیة ؛ من المستقبل ؛ فلا تفاوت بین 
ہذہ الأقسام بالنسبة لعلم اللہ تعا ی ؛ فا ماضی وا حاضر والمستقبل - أو ٴ 
عبارة أخری : الکائن ؛ وما کان ء وما سیکون ۔۔۔ کل أولك معلومات لہ بدرجة 
واحدة فی الوضوح 

بدل قوله : 

[آن جمیع الأزمنة حاضرة عندہ] ۔ 

لان ا حاضر ہجزء من الزمن یغایر ا ماضی ء ویغایر المستقبل ء نت یصبح 
الزمن ا ماضی والزمن ا مستقبل زمنّا حاضرّا ؟ 

إِن العقل الذی منحنا ا إیاہ ء يأبی ذلك ء فإذاکان للناس من عقل غیرہ 
فلا بس ان یخالفونا ؛ فإن اختلاف الوسائل ء یسمح باختلاف النتائج . 
عو ہو ٭د 

بٹی أُن نذ کراعتراض و صاحب ا حا کات ؛ على و الطوسی ) بخوص قوله : 

[ فالصواب أُن پخذ بیان ھذا المطلوب من مأخذ آخر ء وھو أن یقال : 

العلم بالعلة بوجب العلم بالمعلول ء ولا یوجب الٴحساس بھ . 

وإدراك الحزثیات ا لتغیرة ء من حیث ہی متغیرة ء لا یکن إلا بالالات 
اٍلحسمانیة ء کالحواس وما یجری جراھا . 

والمدرك بذلك الإادراك یکون موضوعلًا للتغیر لا حالة . 

ما إدراکھا على الوجه الکلی ؛ فلا یکن إِلا ان یدرك بالعقل . وا مدرك بھذا 
الادراك یمکن أُن لا یکون موضوعاً للتغیر ۔ 

فإذن الواجب الاول ء وکل ما لا یکون موضوعً للتغیر ‏ ہل کل ما ہو عاقل ؛ 
بمتنع أن یدرکھا ۔۔۔ من جھة ۔- ما ہو عاقل - على الوجه الأول ء ویجب ان بدرکھا 
علیىی الوجھ الٹا یف] ۔ 

فیعقب ‏ صاحب ا حا کمات ؛ علىی ھذا بقوله : 

[ وأما أن إدراك ا لحزثیات ا لتغیرة من حیث تغیرها ء لا یکون إلا بالالات 
اہ حسمانیة ء فمنوع ء بل إنھا ہو القیاس إلینا أَیضّ ] . 


رہ 


وھذا الموقف من و صاحب ا حاکمات ء یشبہ موقفه السایق:ء حین غفل 

عن أصل ا مقام ء وراح یحلق فی جو امن آبہ + مر آزاد آز زغم جبارۃ د ابن 
سینا ؛ علی ان تکون معہ ی ہذا ا لحو . : ِ 

إِن التفرقة بین 2س9 -- 0 
علم اللہ ء أمر نقرہ ء 'لأننا لا نعرف عن حقیقة اللہ ما یتیح لنا الحیزم بطریقة 
علمهء فالتجاء و صاحب ا حا کمات: إلی :عذہ التفرقة أمر نقرہ عليه؛ لأنه یقع من 
نفوسنا موقع الرضی ء لکننا ی ھذا ا مقام ء لسنا فی مقام التحدث عن نفوسنا ء 
وما نرضاہ وس سد ررھو یں وت 
ابن سینا ء فی شأن الالە ء لا فی ضوء مافراہ حن . 

ولقد حاول ابن سینا ان بخضع علم اللہ ل. ننس النظم الّی یخضم ا علم 
البشر ء فھا ہو ذا مثلا یقول : 

[ الصور العقلیة قد بجوز سس ھت مثلاےء 
گا تستفید صورة السماء ء من السماء . 

وقد بجوز أن تسبق الصورۃ أولا إل القوة العاقلة ء مم یصیر ھا وجود من 
خارج . 

مثل ما تعقل شکلا تم تجعله موجودً ._ 

ویجب أن یکون ما یعقله واجب الوجود من الکل ؛ علی الوجہ الثانی(١٥)‏ 

وقد نقل الشیخ : : محمد عبدہ ء هنا النص من الڑشارات ئی کتابہ الذی 
حققناہ لە ء وطبعناہ تحت عنوان و الشیخ محمد عبدہ بین الفلسفة والکلامیین ۲'۷ . 

وھذا یفید أُن علم اللہ یکون .۔. کعلمنا بصور منطبعة . رحاش 

ویروی دالشیخ محمد عیدہء فی تقبس الام قو: این سیناہ ی رسالة له 
ا مھا و العلم ) : 

[ العلم إغا هو حصول الصورة اد ۔ وھو مثال لأمر 2ص“ 

وذلك مطرد فی القدیم والحادث . ثت 

وعلم الباری تعالی ؛ مقدم علی الیل المارعی 


ء٦‎  ص الإشارات والتنیہات‎ (١) 
٠ - نشرتہ و دار إحیاء الکتب العربیة . عیسی الب ا لی وشرکاہء ص ۴۳۷۹ء‎ )۲( 


٤ 


وصور ا لمعلومات حاصلة لە قبل وجودھا] . 
فی ھذا النص أَیضً یسوی و ابن سیناء بین علم اللہ ء وعلمنا ء فی أنە 
کلە بالصور . 
وما دام العلم صورة ء سواء یق ذك علم الباری ء وعلم البشر ء والصورة . 
لا بد ما من حل ء راح وہ ابن سینا ؛ یبحث عن حل لذہ ااصورة بالنسبة للہ . 
وو بہذا ا حصوص یوقع نفسه ءفی مأزق خطیر ؛ لأنہ التزم ان یکون علم 
اللہ کعلمنا بالصورة ء فا محل هذہ الصورة ؟ 
یقتبس الشیخ حمد عبدہ ) نصًا من کتاب و( الشفاء ؛ فی کتابهہ الائف 
الڈکر!'' نعرضه عليك هھنا ؛ لّری ما ہو بصددہ من صعوبات من جراء 
التزامہ أن بخضع علم اللہ لنفس القوانین الی اُحضع مھا علم البشر ء یقول : 
[ وإن جعلت هذہ ا لمعقولات أجزاء ذاتہ ء عرضت الکثرة . 
وإن جعلتھا لواحق ذاته ء عرض أُن لا یکون ۔۔۔ من جھتھا ۔۔۔ واجب الوجود ء 
للاصفة مکن الوجود ۔ 
وإن جعلتھا أمورٌا مفارقة لکل ذات ء عرضت الثل الاأفلاطونیة ۔ 
وإن جعلتھا موجودة فی عقل ما ء عرض ما ذ کرناہ قبل هذا من ا حال . 
فبنی أُن تجھد جھدك فی التخلص من مذہ الشبھة ء وتحفظ أن لا تکثر یق 
ذاته ء ولا تبال حینئذ ان یکون ذاتەتعا لی ۔۔ مع إضافة - ممکن" الوجود؛ فإنھا 
من حیث ھی علة لوجود زید ؛ لیست بواجبة الوجود ء بل من حیث ذاته . 
وتعلم ان العالم الربوبی عالم عظم]. 
والأمر یا فیلوف العرب والإسلام ‏ لو أخذتہ من وجھه الصحیح الذی 
یلیق بکمال اللہ وجلالە یقتضی التخلص من حکایة (الصورۃ) هذہء فلیس ٌ 
إذا کان علمنا بوساطة الصورة ء ان یکون عم الله کذاك بوساطتھا ‏ ولو استشعرہ 
ما تقوله من أُن ہ العالم الربوبی عال م عظیم ) لاستصغرت عقل البشر عن نات 
فیصلا یق مور تتعلق بذات: الله : ولقد نصحك من اُخلص لك النصح حین قال 
لك ولُمثالك : 


. الرجم السابق ص۳۸۰‎ )١( 


[ تفکروا فی خلق اللہ ء ولا تفکروا فی ذانہ فتھلکوا ] ۔ 

ولعلك یا سیدی الفیلسوف: من أواِك الذین لا :پر پ7 7٦‏ قل : الرسول 
ما بضطرہم لی الوقوف عندہ ؛ وق لَریأبك أن تکون من أوئك الذبین ابتلی 
بھم 1 فکانوا شرَا عليه من خصومه وأعدائہ ٤‏ فإن انخصم یقف من خصمهہ 
موقفًا بمیزہ ء أما المنافق فھو یلیس لوس الژید ا مناصر ء وبیطن عقَیدة الکارہ 
المبغض ؛ وصدق اللہ إذ کے 


اك المَافْقِينَ فی الدَرْكِ ٹر 7 الاو ۱ رہ تجد لَهُمْ نصیرا 
ےہ ا - ۲ 
إلاً الّذِينَ تَابُوا وَأَصْلَحُوا وَاعَتَصمُوا باللِ 080007 دِينهَم اللہ ٦02-ھظٗ؟‏ 
7 ۰ عرصم ےم مر ٥‏ ۱ 1 
امت ہ وسوف ف بڑتی ال لین برا عظیت]" 
ہت ہر 
[إِن ا الله جایع لیت رَالكازرِینَ 0ت "0پ 
ویقول : 
1 لن المتَافيِينَ بُحَاوِعونَ الله وَهُوَ عَايعُهَم] '' 
ویقول : 
9 رہ۔ںى ۔ یٰ7 ۲ ٤‏ 
[إن الَافقِین م الْفَایقنٌ] ' 


دص پا 


[وعَد اللہ الْمنَافقِين والْتاؤقاتِ 5 والکفار تار جت) “ 


)١(‏ آیة ٦۸‏ من سور التوبۃےےے 
)۲( آیات ٤ ٠٤١‏ من سورة النساء۔ 
(٣(‏ آیة ٥٠١۰‏ من سورۃ اللساہ۔ 

. من سورۃ النساء‎ ١٤١ آیة‎ )٤( 


)٥(‏ آیة ٦۷‏ من سورة التوبة ۔ 


وبقول : 


ہے وھ“ سے 2.7 “8 
[یا ایم ٍى جَامد الْكَفار وَالمتَافقِينَ وَاعَلظ و 
7 )0 


ورقول : 


5 اھ لی ات الله وَلا تطِع الْکَافِرِينَ َالمََافقِينَ إِن اللہ کان 

هذا هو جزاء ا لمنافقین عند اللہ فی الاآخرةۃ ء وجزائم فی الدنیا سخط الناس 
ونبذھم ؛ ؛ والانکار علیھم ٤‏ وتحاشیھم .. 

ھذاءوإن حدیث‌رسول اللہ صلی اللعليه وسلم ااآئف‌الذکر لی یدەقولہ تعالیل: 

1ئ مو اھ آعہ ما اص لم يَلڈ وَلَمْ بلَد٭ وَلمْ یکن لَهُ 


غر غر تو 


عفرا اج 

فھذا الڈی لیس لە مثیل ولیس لە نظیر> کیف یصح أن فتخذ من ااقسنا 
نظراء لە ء نشرح علمه علىی نحو علمنا ۴ تلك ھی الزلة الٌی تردی فیھا کل من 
بحاول أُن یطبق قانونًا واحدًا علی شٹون اللہ الذاتیةء وعلیى شئون البشر ؛ ولکن 
ھکذا صنع ابن سینا . فھل إذا جاء دور ہ الطوسی؛ شارح الإشارات ووجدد 
و اہن سینا ؛) ۔ 


٦پ‎ 


یقول : 

[ واجب الوجود لیس بموضوع التغیر"']. 

وما ھوثاہت مقرر أَيضًا عند ابن سینا : 

[ إن العلم یتبع المعلوم . فالعالم بالمتغیر یتغیر علمہ] : 


١) .‏ آیة ( ۷۲) من سورۃ التوبة . 
)٢(‏ آیة )١(‏ من سور الأحزاب . 
(۳( ی الئْط الرابم من الإشارات والتنیہات . 


۷ 


وا ھو ثابت مقرر آیفتا یا ا" کرو مج 

[ أن الکل معلول للواخب: الل یڈ ابذاند کے بالعلة سال پا کت 

وہذہ قضایا متعارضة ؛ فان مقتضی: : 

إن الکل معلول لاواچٹ:۔ ملع 

ان الوا جب بی مت 

ومقتضی : : 

[ ان واجب الوجود 7 بموضوع للتغیر] ۔ 

ان الواجب لا یعلم ا حزثیات ۔ 

و[ آن العلم بالتغیر مؤد لی التغیر] . 

فکان القول بأن :- ۱ 

الواجب لا یعلم ا حزثیات علمً رِعانیتًا +ویشلباعلت خغزْٹا ؛ خروج 
علىی قاعدة : زأن العلم بالعلة یوجب العلم بالمعلول ] 

فاعترض (١‏ الطو , على.ابن سینا قائلاً : 

ون ا حکم بن : 

ہ العلم بالعلة یوجب العلم بالمعلول ٤‏ ۔ 

انم یکن کلیا ٤م‏ یمکن أن بحکم بإحاطة الواجب بالکل . 

وإِن کان کنا وکان ا زی المتغیر من جملة معلولاتہ وجب ذلك الحکم 
ان یکون عالً بە لا حالة ۔ 

فالقول بأنه : 

د لایجوز أن یکون عالا بہ ؛ لامتناع کون الواجب موضوعا للتغیر 7۰ 

تخصیص لذلك الحکم الکلی :کم آخر عارضه فی بعض "۷" 

وما دام القول : 

بآن الواجب لا یعلم امزٹی 7 

أمر یصر عليه ابن سیفَا:ء کا نارق 


وما دامت قاعدة ؛: 


نت العلم بالعلة یپوجب 2 سیر 


۰۸ 


تقف فی طریق ذلك القول ء فقد ری د الطوسی ؛ ان یزیمھا من أمامہ ‏ 
بوساطة أن یفھمھا فھمّا اکثر تحد ا سی أن لا پخرج بفھمھا 
عن دائرۃ العلومات الّی یسلم بھا ابن سینا . 
وما دام العلم شیثٹّا ء والاحساس شیٹّا غیرہ ء عند ابن سینا . 
وما دام العلم له وسیلته ای تغایر وسیلة الإاحساس عند ابن سینا أِضّا . 
فا حکم على أحدضا ہشیء ؛ لا یتناول الآخر ٠.‏ 
والقاعدةۃ قد قالت : 
[ إن العلم بالعلة یوجب العلم بالمعلول]٠‏ 
ومعناھا أُن من علم الواجب الذی ہو علة ۔- سواء کان العا م بہ ہو نفسه 
أوغیرہ ۔- یعلم ما یتناوله العلم من معلولات ھذا الواجب . أما ما لا یتناوله العلم 
من معلولاتہ ء فلا یلزم من العلم بالواجب العلم بھ . 
والحزثیات ا تغیرة ء تحس ولا تعلم ؛ فبالرغم من أُنھا معلولة للواجب ؛ 
إلا أن العلم بە لا یوجب الإحساس بھا ؛ لن القاعدة تقول : 
من علم العلة علم معلوهٰا . 
وھہذا قاصر علی ا لمعلول الذی یعلم ء ولیس شاملا للمعلول الذی یحس . 
وعل ذلك لا تکون هذہ القاعدة معارضة لما اقتضاہ قول ابن سینا 
الواجب لیس موضوعا للتغیر . 
والعلم بالمتغیر تغیر . 
فالواجب لا یعلم ا متغیرات . 
وھذہ محاولة ناجحة - لا من حیث موضوعھا ء فإن ذك لیس موضوع 
حدیثنا الآن ۔۔ بل من حیث إِنھا تفادت وقوع تعارض بین القواعد المسلم بھا من 
وجھة نظر ابن سینا نفسه . 
فھل إذاکان ھذا ا حل یخضع لتعالم (ابن سینا نفسهہ؛ ضٰ بجلب( الطوسمی ) 
لە شیٹّا من عندہ ؛ ؛ بحق اہ صاحب ا حاکات ؛ ان یدس نفسه فی الموضوع 
لیقول فیە رأَيًا من‌عند نفسہ ء متناسسّا ما أخذ بہ و الطوسی ؛ نفسہ من التعامل 
بأفکار د ابن سینا ؛ لا ہأفکار أحد غیرہ ء ویقول : 


۰ 


1أما أن إدراك ج-- لاصو زم خیث غرَغا 7 جا الا ال الات 
ا لسماننة ء فممنوع بل إنھا:ھو بالقیاس ینا 2 ٠‏ 
فإٹ ھذا ًٌ بضع إ وم اتآ وہ اعد وع ات ٤‏ 


ِ الشیخ محمد عبدہ ) حیث 2 0ئ0"‎ ٦ 
7 وکلام الشیخ على ھذا احَمَلْمن اع 7 یوعد االیاب‎ [ 
ولا شك أن کلام ) صاحب بپ اٹحا کات 3 گت گ" ہ فلیت کلم الشیغ‎ 
. کان عتمله‎ 


ھذا هو مرقفنا من + ھ7 ٦‏ 0+9+9 قن فی کلمة الحق ؛ 
حی لا ینخدع بالماء من تخدعھم الأسماء وا والشھرة . 
أُما ( الطوسی اوحد فی معدحساب انمت ذاك 7 اس کا 0 
۱ ذکر یف مقام : 
)١(‏ أن الواجب لا بجوز کت 
وذ کر یق مقام : - 
(٣ن‏ آن الواجب لا یعلم ا حزثیات التغیرة ء وانا یعلمھا علًثاتًا من 
جھة ما ھی ثابتف أیمن جھة کلیتھا ۔ ٦‏ 
وذ کر ی مقام : - 
(۳ ن العلم بالعلة بوجب العلم اعاول ۔ 
طٰ یذ کر کل أولك یف وم واحد . کر 
را وین قل 5 
ان المقام الأول ۔_ أی ان اجب لانیجؤز ۳ی) یقتقی ان وجب 
لا یعلم ابلزثیات علمّ زمانیا متقیرًا ؤ-ؤ بب وب 9 
ون ا مقام الثالٹ ۶ أن ۰ : پالم یقتضی ےج الال تو و 


دہ 


حتی بعترض علیہ ء بأن الاستثناء لا بچجوز فی العقولات ء وحتی بعرض حلا 


إن کل ما حصل من ابن سینا أنه ذ کر ہذہ القواعد الثلاث ء فھل هنالك 
ما پمنع أن یکو ابن سینا مقدرًٗا فی نفسه عدم التعارض پینھا ء بالصورة الی 
ذکرھا ه الطوسی ؛ وارتضاها ول بعترض علیھا ء لا بالصورۃ الی ذ کرھا الطوسی 
واعترض علیھا ؟ 

إن ذ کر الطریقین وارد علىی لسان و الطوسی ) نفسه ؛ فن لە أن ("ابن سینا ء 
رید الطریق الذی عليه الاعتراض ء لا الطریق الذی لا اعتراض عليه ؟ 


٭٭.۔ ‏ ند 


اأعود بعد ذلك إلی مسألة وردت فی کلام الشیخ محمد عبدہ ء وھی من ا حطورۃ 
ی ھذا ا مقام الذی نحن بصددہ ۔ أی مقام ان ابن سینا قائل بعدم علم اللہ 
با لحزثیات ا متغیرة ء أو لیس بقائل ۔- بحیث لا ینبغی لمنصف أن یتغاضی عنھا ء 
ولا یتعرض با ء تلك ھی قوله - فی ختام العبارة ال أینّد بھا رأی ہ صاحب 
احا تمات ؛ ۔ : 

[وھذا الذی قد اشتھر عنھم شی ء أخذ من ظاہر عباراتھم ؛ وجری عليه 
بعض التفلسفین جھلا ء فرجموا ظنًّا بغیر علم : 

بل صریح عبارة ١‏ الشیخ أن نصر النمارار یق ٤)‏ 7 ( الغصوص ؛ اه یعلم 
اجحزثیات الشخصیة علی وج شخصیتھا] ٠‏ 

فاو صح ان ہ أبا نصر الفارابی ؛ یقول : إن الواجب یعلم ا زثیات الشخصیة 
علی وجہ شخصیتھا ‏ لکان أمرٗا جدیراً بالتامل ؛ فإن الغزا لی یقول فی النص 
الذی اقتبسناہ سابقتًّا : 


[ وقد اتفقوا علىی ذاك ۔۔ أی على أنە لا یعلم ا حزثیات فإن من ذھب منھم 
لى آنە لا یعلم إلا نفسہ ء فلا یخی ھذا من مذھبه . ومن ذھب إلی أنە یعلم 
غیرہ ۔- وھو الٹی اختارہ ( ابن سینا ؛- فقد زعم أنه یعلم الأشیاء علم کنا 


۱۹١۱ 


لا یدخل تحت الزمان ء ولا یختلف با ماضی والمستقبل والان ٤‏ وع ذلك زعم 
رہ ر0 مثقال ذرة فی السموات ولا فی الأرض ء إلا أنه یعلم 
ا حزثیات ء وک ےت یت 
صرح فی کتابہ ا مسمی ؛ و الفصوص ؛ بأن الواجب یعلم ا حزثیات الشخصیة علیل 
وجە شخصیتھا ء کان الأمر جدیرً بالنظر والتأمل. 

مناص إذن من الرجوع ہل کتاب ٦‏ الغفصوص ١‏ وھذا ہو النص الٰذی یعنیہ 


” الشیخ حمد عبدہ : 

[ کل ماعرف سببە من حیث یوجبه ء فقدہ عرف نفسه . 

وإذا رتبت الاُسباب انتھت أواخرھا إلی ا حزثیات الشخصیة علی سبیل 
الإیجاب . 

فکل کلی وجزٹی ظاہر عن ظاھریته الاو . 

ولکن لیس یظھر لہ شیء منھا عن ذواتھا ء داخل [ کذا ] فی الزمان 
والان ء بل عن ذاته واللرتیب الذی عندہ شخصّا فشخصا إ یل غیر نھایة بغیر 
فھایة . 

فعالم علمه بعد ذاتہ ء ہو الکل الثانی لا نھایة لە ولا حد ء وھناك الأمر ] . 

ہذا ہو ہ النص ہ ویعلق شارحه ۔ الفاضل السید حمد بدرالدین الحلی۔- 
عليه قائلا : ۱ 

هذا إشارة إل إحاطة علمه تعا ی بالأشیاء . 

وتقریرہ : أُن اللہ تعا لی عالم بذاته ء کا سبق.. 

وذانہ تعا لی علة وسبب لحمیع ما سواہ من الممکنات . 

والعلم بالسہب التام من حیث یوجبہ ‏ ای باعتبار خصوصیة بھایتعین ‏ 
ویجب صدور ا لمعلول عنه ۔ یستلز م العلم بالمعلول ء بلا ارتیاب . 

کا إذا فرضنا أن الشمس والقمر یتحرکان بحرکتھما ا حاصة وخ واحد 
ہو منطقة البروج مثلا ء وعلمناهھا كذلك: 

مع العلم بأن نور القمر مستفاد من الشمس ۔ 


۱١۲ 

فتکون الأرض فی وسط الکل ۔ 

فلا شك أنا نجزم رانا کل مقاپلة افمقف: اناگ ناما جَزسًا 
یقیناً بلا شبهة . 

ولا شك أن ذاتہ تعالی سبب تام لواحدمنھا ء فیلزم من العلم بھا 
العلم بھ ۔ 

والذات مع ذلك الواحد ‏ أَضًا علة تامة لآخرء فیلزم من العلم بھا العلم 
بذك اللآنخر ؛ وھکذا ء حتی بحصل لہ العلم بجمیع المعلومات] ۔ 

هہذہ ھی عبارة و الفص : الذی یشبر إليه الشیخ ( حمد عبدہ ) وھہذہ می 
عبارۃ شارحه ء اذا فیھما ؟ ھل فیھما ما یدعيه ) الشیخ حمد عبدہ ) من آأن 
(الفارابی ؛ یصرح بأن الواجب یعلم ا لحزثیات الشخصیة على وجہ شخصیتھا ؟ 
تعال ننظر . 

بقول + المعلم الأول ٤‏ : 

[ کل ماعرف سببە من حیث یوجبه ء فقد عرف نفسه] . 

وھذہ العبارۃ تساوی قول ( الشی بخ الرئیس ۱: 

[ العلم بالعلة یوجب العلم با معلول] . 

تم یقول ج اللعلم الآول ؛ : 

[وإذا رتبت الاأسباب انتھت آواخرھا إلی ا لحزثیات الشخصیة علىی سبیل 
الایجاب] . 

ما می قوله : 

[إذارتبت] ؟ 

إِن الأسباب والمسببات ؛ فی علم اللہ ء مٌرتبة بالفعل . 

وإن ما وقع منھا فی ا حارج ء وقع مترتہا علی وفق ما ہو فی علم اللہ . 

فلا معنی لدخول ( إذا] على أحد ھذین الحانبین ۔ 

[غا یصح دخوفا بالنسبة لعلمنا نحن ء فلعله إذن پرید أن یقول : إنتا إذا 
نظرنا إلی سلسلة الٗأسباب والمسببات ء وجدناہا مترتبة ء تنتھی أوائلھا إلی آواخرھا 
علىی سبیل الإیجاب . 


("‌٣ 

ولست أدری قیمة التنصیص علىی [ الأواخر] بخصوصھا إأُنھا جزئیات 
شخصیة ؛ فإن السلسلة کلھاء أسبابّا وسببات باعتبار وجودھا احارجی ٤‏ می 
جزثیات شخصیة ء فانہ لا یوجد نی الحارج إلا شخصی '۱. 

وأیا ما کان الأمر فلیس یىی هذا الذی مر بنا ما یدعيه دالشیخ حہد عبد٥)‏ 

من ان ( المارا یی ا صرح : 

[ بأن الواجب یعلم ازثیات الشخصیة ‏ على 7 شخصیتھا] . 

فلنتقدم خطوۃ . 

یقول + المعلم الأول ) : 

[ فکل کلی ‏ وکل جزئی ء ظاہر عن ظاہریتہ الاّول] ۔ 

ول ھذا النص تعرض 1ہ الکلی ۷ و الریء ولکن من حیث الحکم علیھما 
؛( الظھور ) عن ظاھر یة الواجب . فمامعی ھذاد الظھورء ؟ 

ھل هو ) العلم ۹4 ویکون المعی : 

فکل ( کلی ؛ وکل ×۱ جزئی ؛ معلوم لعلمہ الأول ؟ 

ولکن ما معنی و علمه الاأول ) ؟ 

ام ہو × الوجود والصدور ؛ ؟ ویکون الملعی : 

فکل × کلی ؛ وکل × جزٹی ) صادر عن أول امصادر ء وأساس ااصادرات ؟ 

کل ذلك ۔- وغبرہ ضا محتمل ؛ ولکن لیس فیه ما یدعیه ه الشیخ 
محمد عبدہ ؛ من أن ر المعلم الڈول ؛ صرح 

زبان الواجب یعلم ا لحزثیات الشخصیة علىی وج شخص۔تھا] 

حی علی الاحیّال الأول ٤‏ القائل : 

فکل ) ۱ کلی ؛ وکل ۱ جزٹی ) معلوم لعلمه الأول . 

لیس فيه ما یدعيه ٦‏ الشیخ حمد عبدہ ٢‏ ؛ لن ( ابن سینا ہ علّمنا ان 
( امری)ں یعلم بطریقین : 

000 


ہس ساس ھت 


)١ (‏ خلافاً لٌفلاطون الڈی یقول بوجود ا ٹل وجوداً کلیا ۔ 


٤١ 
. وطریق زمانی متغیر‎ 
فأین من‌ھذا العموم ادعاء ادعاء الشیخ حمد عبدہ ان العلم الأول صرح‎ 
ہن اللہ یعلم [ الحزثیات الشخصیة علىی وجه شخصیتھا] ؟‎ 
ا یؤید ادعاء ) الشیخ‎ ٤ إذن' کان مٰ نظذر من نص العلمالأول‎ 
۰ حمد عبدہ ) عليه ء فلنتقدم خطوۃ أُخری‎ 
۱ : ) بقول ) المعلم الأول‎ 
ولکن لیس یظھر لە شی ء منھاعن ذواتھا داخل × کذاء .فی الزمان‎ [ 
. ] والان ء بل عن‌ذاته . والترتیب الذی عندہ شخصًا فشخصًا بغیر نھایة‎ 
ِٰ ٰ : ما معی قوله‎ 
[لیس بظھر لہ شی ء منھا عن ذواتھا داخل فی الزمان والان ] ؟ ولعله‎ 
واضح‌أن الضمیر فی [ منھا] راجع إلی [ الک والحزی] فی قوله السابق [ فکل‎ 
٠ کلىی وجزئی ء ظاھر عن ظاھریته الأول)‎ 
. إن فی العبارة [ إِثباتا] و (نفي]‎ 
. أما الأول : فھو إثبات أُن الاُشیاء تظھر لە عن ذاته‎ 
وأما الٹانی : فھو نی أن بظھر لە شی ء منھا عن ذواتھا داخل فی الزمان‎ 
والان ۔‎ 
ما معنا ما ؟‎ 
. ] لعله یقصد من ذلك ما یسمونہ بٍ [ العلم الفعلی] و [ العلم الانفعا ی‎ 
ویفسرون [ العلم الفعی] بالعلم الذی یکون مصدر وجود الٹی ء وسابقا‎ 
عليه کالصورة فی رأس امھندس ء تکون أصلا وسابقة للبیت یبنيە علی وِفقّھا‎ 
ویفسرون [ العلم الانفعا ی ] بالعلم الذی پستمد من وجود الشی ء ا ٰوجود‎ 
۱ ۱ نی احارج ؛ کعلم عامة الناس بالبیت بعد اُن یبنیه لمھندس‎ 
ہل ہذا ہو ا راد ؟ إن یکنە فلیس فیە ما یصلح ان یکون مؤیدا للشیخ‎ 
- خمکك عبدہ‎ ( 
وإن یکن غیرہ ء نما هو بظاھر فی مراد الشیخ ہ محمد عبدہ ؛ الذی یدعی‎ 


اوہ 


تصریح ه الفارابی ؛ بأن الواجب یعلم [ ابلحزثیات الشخصیة علی وجه شخصیتھا] . 
جے دت ۳ ۱ 

لیس لدینا الان ما نقوله ء بعد أن فرغنا من إیضاح أُن ہ ابن سینا ء قائل 
بعدم علم اللہ با حزثیات ؛ وآنہ نتیجة لذلك مستحق ما حکم بہ الغزا لی عليه ء 
ونقلناہ عنه سابقتّاء وآأن محاولات ( صاحب ا حاکمات ہ و و الشیخ محمد عبدہ ء 
للدفاع عنه ء محاولات ضائعة ء فاشلة . 

1 ج 6ڈ ہو اک ہے و ہا ئے۔ 2 سے 

واحب آں یکون مفھوما اله لیست لنا سُھوۃ ى٭ ان ندین ە ‏ ابن سینا ء او غیرہ ؛ 
فإن ذلك لیس بضائرہ عند اللہ إِن کنا نحن ا خطئین ی تصویر مرادہء إل 


أننا جد حریصین علی أن لا نجامل فی العلم ؛ فإنه إذا دخلت ا جاملة فی العلم 


خٴَ 


أفسدته . 
وإذا کان والشیخ حمد عبدہ ؛ یشفق من ان یحکم علالناس بالکفر ء 
مثلما یفعل الغزا لی ء ویری أُن من ا حبر لاإسلام ان بعرف بالسماحة ء اکثر ما 
یعرف بالقسوۃ ء فانحیر للڑسلام ء لا أن پساربہ فی الطریق الذی برمه لهء ھذا 
أُو ذاك من الناس ء بل ان یسار بہ فی الطریق الذی ر مه اللہ ء وما علینا إلا أن 
نفھم الإسلام فھمًا ء ون نطبقہ فی دقة دقیقة ء تم بعد ذلك ؛ فلیرض عنہ من 
یشاء ء ولیغضب من یشاء ؛ 
کے وت وج ا کت رصی“ “ سھہچجیں۔ 
[فمَنْ شاء فلیوَین ء وَمَن شاء فَليکَفَ ] 
ما أن ندخل عليه من عند أنفسنا شیثتا ء لترضی الناس عنہ ؛ فذلك ہو 
التحریف الذی عابہ اللہ علی من قبلنا من الام ء حیث یقول : 
و رھ ۔ مے ےہ رو ہےے۔ ےھر 7۰7.7 َ‫ 2 
[یخرفون الْکلِم عَن مَواضِه ونسوا حظا ما ڈکروا ہو ] 
إِن القرآن ناطق بأن اللہ یعلم خائنة الأعین وما تخی الصدور ء لا تخی 
عليه خافیة فی الأرض ولا فی السماء۔ - 
وإذاکانت عقول الفلاسفة قد انٹھت إل ی أن : 


"٦ 


الکلی یعلم بالعقل ۔ 

وا زی یعلم بالحواس . 

وأبت إلا أُن تطبق على اللہ من قوانین الادراك ء ما طبقتہ على البشر ء 
فقد وصف الله نفسه ی کتابہ با یقوم مقام شرائن الانساٹ : لیثبت لنفمه العلم 
بھا لا بد فی علمه من العقل ء والعلم با لا بد فی علمهہ من ا حواس ؛ حیث 
یقول : 

وَھُو السمِیم البَصِيرٌ] 

وإذا کانت ال حواس اکثر من السمع والبصر ؛ فإنا اللہ سبحانہ م بأمحخذ علی 
نفسه عھدا أُن بقول لنا عن نفسه کل شی ء ؛ فان ذلك لیس بلازم لنا من ناحیة ء 
ولیست تقوی عقولنا علی فھمہ من ناحیة آخری 

ورحم اللہ امرأً عرف قدر نفسه ء ووقف عند حدود قول رسول اللہ صلی الله 
عليه وسلم : 

[ تفکروا فی خلق اللہ ولا تفکروا فی ذاتہ فتھلکوا ] 

وعقل قول اللہ تعا لی : 


مم 


م"۔ 2 ۰ ٌ“ًْ سے ار 2 گر 9ہ ۶ 
الیس کمئلۃ شی وھو السویع البصیر ] 


وقوله : ۱ 

م.- 8 سے سور ہ0 سط ہو کاو اوھ 

[قل ہو الله اأحد ء الله الصمه ٭ لم يَلِد وم ول ٭ وَلم یکن له 
کر ات 


ونعود لی الغزا ی لنتابع حدیثہ عن الفلاسفة الإسلامیین ء وعن مسائلھم 
الٹلاث البی کفروا بسببھا فی نظرہ ۔ 


۷ٍ۹" 
المسألة الثائیة : ۱ 
رم و جدوله . 
بقول الغزالی 
[ وسن ذلك بقدم العالم 7 ٤‏ نا یپذھب أحد من سی شی ء 
من ھذہ المسائل ]. ۱ 


أما ان ( ابن سینا قائل بذلك ؛ فأمر مفروغ منه ء وهاك نصوص ( ابن 
سیناءم ئىی ھذا الموضوع . ۱ 
قال فی و الڑشارات والتنبیھات('۲؛ 


(۲) 


[فقال فریق منھم یعی من ا لمعترفین بوحدانیة الوا جب إنه مغ یزل 
ولا وجود لشی ء عنہ ؛ مم ابتدأً وأراد وجود شی ء عنه . و 

ولولا ھذا لکانت أحوال متجددة من أصناف شنی فی الاضی موجودة 
بالفعل ؛ لأن کل واجد منھا وجد ء فالکل وجد ؛ فیکون ما لانھایة لە من مور 
متعاقبة کلیة منحصرة ی الوجود ٭۔ 

قالوا : وذلك حال ۔ 

ون نکن کلیة حامرةلاجڑاا سا 07) ذلك ۔ 

وکیف یکن أن زکرن حال من هذہ الأحوال: توصف بأنھا لا 7 بعلہ 
ما لا نھایة لٹ نے رق جکر ت نع کّیوئ 
ما لا نھایة لە ؟ 

مکل وقت یتجدد بزدادعدد تكُ الأاحوال ء وکیف یزداد عدد ما لانھایقله؟ 1 

ھذہ أدلة ثلائة ذ کرھا و ابن سینام علیىی لسان خصومه من علماغ: الکلام 
القائلین بحدوث العام : لتصویر وجھة نظر خصویه ء وید لھا اوتقضھا ۔ 


کً ص ٣٦٥‏ نشر دار مار الطمة ایل ۔ 


(۱١۹۸ 


ما الدلیل الاُول : فحاصلہ: أنە إذا کان العالم دنا ء فلا بد ان یکون 
عرض مادة العالم الأرضی ء صور وأشکال ء وأحوال - من کوٹھا عرة إنساًا ء 
وأخری نباتّا ء وثالثة حیوانًا ء وھکذا ‏ لانھایة ھا ۔ 

فمفجموعة ھذہ الصور والأاشکال یکن ا حکم علیھا ہأنھا موجودة ؛ لأن 
کل واحد منھا وجد . 

فینتج من ذلك ان یکون قد انحصر فی الوجود أمور غیر متناہیة . 

وا حصر وعدم التناھی یتنافیان ۔ 

فلا ہد إذن ؛ ان تکون مجموعة الصور والأشکال متناھیة . وذلك نقیض 
ما یدعيه القائلو ہقدم العام ۔-- 

ما الدلیل‌الژانی : فحاصلہ : أن أی حال من هذہ الأحوال مسبوقة بأحوال 
أخری لا نھایة ٹھما ء ضرورة أن العالم قدیمء فکیف أمکن لهمذہ الاحوال السابقة 
وھی لا نھایة لھا ء أن تنتھیء لیجیء دور ١‏ حال المسبوقة ؟ إن ذلك غیر 
معقول ء فغیر معقول نتیجة لذلك ء أن یکون العالم قدِعًا ۔ 

أما الدلیل الثالٹ : فحاصله : أنه کلما جدت حالة ء فقد انضافت إلیل 
ماسبق من أحوال ء فیزید السابق حالا ء والمفروض أن السابق لا نھایة لە ۔ 

فیقال : کیف الزیادة علی ما لا بتناھی ؟ إن معی قبوله للزیادة . نقصه 
قہل ھذہ الزیادة ء فکیف یکون ما لا یتناھی ناقصّا؟ 

ھذا محال جر إليه القول ء بعدم نھایة الأحوال السابقة ء أی بقدم العالم : 


فقدم الام محال ۔ 
ویکر ( ابن سینا علىی و<ي4 نظر خصدومهہ ھذہ فیفندھا دلیلا دلیلا نٌ 
فیقول عن الدلیل الأول('٥‏ ۔ 


[ وأما کون غیر المتناھی کلاموجودًا ء لکون کل واحد وقتًا ما موجود ٴا ء 


۔ہ؛٤ ص‎ )١( 


۱١۹ 


فھو توھم خطاً . فلیس إذا صح علیى کل واحد حکم ٤‏ صح علىی کل محصل : 
وإلا لکان یصح أُن یقال : 
الکل من غیر ا لمتناھی یمکن أن یدخل فی الوجود ؛ لن کل واحد یمکن أن 
یدخل فی الوجود ء فیحمل الإمکان علی الکل ء کنا یحمل علىی کل واحد] . 
ذا الدغہ : ان ڈول من اُدلة علماء ا قد قا 
وحاصل ھذا الدفع : آن الدلیل الاول من آدلة لکلام ء مٴ عی 
ساس ا حکم بأن جموعة الصور والأشکال الّی تواردت على الادة ء والی 
ٹھای4 ما قد وجذدات . 
وا حکم بوجودھا قد قام علىی أساس أن کل واحد من ھذہ ااصور والاشکال 
فل وحد . : 
فرصد الفیلسوف جھدہ لإفساد ا حکم بأن مجموعة الصور والاأشکال قد 
وجحدت 
وما دام هذا ا حکم قد قام علی ساس الحکم بن کل واحد من‌الصور قد وجد . 
فقدہ منع ر اہن سیناہ التلازم بین الحکمبوجود کل واحد من ا جموعة وبین 
ا حکم بوجود ا جموعة ذاتھا . وآسند ھذا النع بأن الکل من غیر ا تنامی پیصدق 
علی کل واحد من آحادہ حکم ء ولا یصدق ھذا الحکم على الکل ۔ 
ذك الحکم هو : إمکان الدخول ق الوجود ۔ 
فکل واحد من أفراد غیر المتنامی یصح الحکم عليه ہأنه یکن ان یدخل یق 
الوجود ۔ 
ولا یصح ا حکم على الکل غیر ا لمتناھی ہأنہ بمکن أن بدخل فی الوجود ۔ 
إذن لیس یلزم أُن ما یصح من حکم علی کل واحد واحدہ ‏ یصح علىی 
الکل ا مؤلف من ھذہ الآاحاد . ۱ 
وقد کان ھذا التلازم هو الاٗساس الذی قام عليه دلیل التکلم ؛ إذ قال : 
إِن کل واحد من ااصور والاشکال قل وحد ۹ فالکل وحد 5 


ا جد 


۱۰ 


تم یقول و ابن سینا ) عن الدلیل الثالٹ : 
[ وغ یزل غیر ا لتناھی من الأحوال الی یذ کروٹھا معدوسًا ء إلا شیٹًا بعد 
ثیء . ٰ 
وغیر ا تناھی ا لمعدوم ء قد یکون فیه اکر ء وأقل ء ولا یٹلم ذلك کونھا 
غیر ممتناہیة ئی العدم ] . 
وحاصل ہذا الدفع : أُن الدلیل الثالٹ من أدلة علماء الکلام ء قد قام علی 
إنکار أن یکون مالا یتناھی ملا للحکم عليه بإمکان قبول الز یادة والنقص . 
فقال الفیلسوف: إن ما لا یتناھی۔ من الصور والأشکال الاضيةء قد 
انعدم ء وغیر ا لتناھی المعدوم ؛ یصح أُن یقبل الز یادة والنقص ء باعتراف علماء 
الکلام أنفسہم . 
وأ٘وضح ذلك بالحوادث المستقبلة ای ھی غیر متناہیة باتفاق الطرفین ء 
وھی معدومة . وکلما وقع حادث منھا نقصت بمقدارہ ؛ وکانت قبل وقوعه 
زائدة بمقدارہ . فصح ان ما لا یتناھی إذا کان معدوماً یقبل الز یادة والنقصان ۔ 
وکذاك معلومات اللہ ال تزید على مقدوراته ؛ مع یما هر فان 
فصح أُن ما لا یتناھی یمکن أن یقبل الزیادة والنقصان . وقد کان دلیل المتکلمین 
الثالث قَاتًُا علی ساس أن ما لا یتناھی لا یقبل الزیادة والنقصان ء فظھر أنە 
قد یقبل ء فبطل الدلیل . 
تم یقول ( ابن سینا ؛ عن الدلیل الثائی : 
[ وآما توقف الواحد منھا علی ان یوجد قبله ء مالا نھایة لہ ء أو احتیاج 
شیء منھا إ یل أن ینقطع إليه مالا نھایة لە ء فھو قول کاذب ؛ فان معمی 
قولنا : 
توقف کذا علی کذا ء ہو أن الشیئین وصفا معاً بالعدم ٤‏ والٹانی لم یکن 
یصح وجودہ إلا بعد وجود المعدوم الاأول ۔ 
وكکذك الاحتیاج . 
تم لم یکن ألبتة ء ولا نی وقت من الاوقات یصح أن یقال : 


۱١ 


إِن الآخحرکان متوقضسًا علی وجود ما لا نھایة لە 
أو حتاجً إى أن یقطع إليه مالا ٹھایة له ٠‏ 
بل ای وقت فرضت ؛ وجدت بین وبین الأخیر أشیاء متناحیة ۔ 
فی جمیع الأوقا ت هذہ صفعتف لاسما 3 
والحمیع عندکم ؛ وکل واحد . 
واحد ۔ 2.53 ۱ ۱ 
فان عنیمم بھذا التوقف ؛ ان ھذا لم یوجد إلا بعد وجود رمک واجد منھا 
ی وقت ار ل یمکن ان بحصی عددھا ‏ وذلك محال ۔ 
فہذا هو نفس التنازع فیہ ء أنہ مکن أو غبر ممکن 070 
فی إبطال نفسہ؟ أفبأن یغیر لفظھا تغیرا لا یتغیر بە العی ؟] 
وحاصل ہذا الدفع : قد جاء علی مراحل: 
فنی الرحلة الأول: یقف ( ابن سینا ؛ موقضًا لفظًا صرقّا ء لا یلیق 
بفیلسوف ء ذلك نہ یناقعش لفظًا ورد دلیل المتکلمالٹانی ء ہو الوقوف ف قولہ: 
[ فتکون موقوفة 4 على مالانھایة لھ] ۔ ِ" 
فراح یفسر الوقوف قائلا : 
[إن معی قولنا: توقف کذا علی کذاء ہو : 
أن الفیدِن وصفا معاً بالعدم ءوالثانی ‏ م یکن یصح وجودہ إلا بعد وجود المعدوم 
الاوں] ۔ 
تم سوی بین [التوقف] ۔ 
وبین [الاحتیاج] ٭ 
یق ھذا المعی ۔. 
وراح بعد ذلك یننی أن یکون التوقفء بہذا ا لمعنی ء حاصلا بین ال حال 
الی أخذناہھا ء وبین ما سبقھا من أحوال قائلا : 
1 ٰ یکن ألبتة ولا ی وقت من الوقات یصح اُن یقال : 
اِن الآخر کان متوقفسًا علىی وجود ما لا نھایة لە و تاج إلی ات 
إليه مالا نھایة له] . ٠‏ ٭ت٭ٌف*" 


نی 


ولا شك ان ھذا من ( ابن سینا ؛ جھاد فی غیر عدو ء ومضیعة للوقت ء 
ومشغلة للقاریئ؛ وإیھام بالتغلب علی اعم ٌ فلم یقصد علماء الکلام مل 
هذا المعی الذی شرحہ الفیلسوف ورد إليه [التوقف ] ولفظ [الاحتیاج] + وإعا 
قصد بکل بساطة أن ال حال الّی اخذناھا ء قد وجد قبلھا أحوال - من غیر ان 
یفترض ارتباط أصلا بین ہذہ ا حال ء وتلك الاحوال ١‏ بتوقف أو احتیاج ء 
أُوغیرہماء سوی السبق الزمی۔۔ لا تتناھی . فکیف انقضت ہذہ الاُحوال ء وھی 
لا نتناھی ء وتناھیھا أمر ضروری ء لیمکن مجی ء دور ا خال الّی أُخذناھاء 
وتناھی مالا یتنامی تناقض ء والتناقض مستحیل ء والاستحالة علی ہذا الوجہ 
تجعل قدم العا م مستحیلا ؛ إذ القول بقدم العال م هو الذی دی إل ھذہ الاستحالة . 
وما یؤدی ال المتحیل مستحیل . 

و ابن سینا ؛ أُجل من أن بخی عليه ما فی هذہ ا مرحلة من لعب بالاألفاظ 
فإذا ظن أُنه یشغل بھا البسطاء -- مع أن ابن سینا قد صنف کتابہ ہذا للطبقة 
اللمتازة ء ولکن الطبقة الواحدة یکن أن یکون فیھا طبقات ۔ فإنه یعلم آنه 
یشغل بھا غیرہم > لذلك انتقل ابن سینا إ ی مرحلة أخری اکثر دقة ء وإن کانت 
ھی الأآخری قاصرۃ عن بلوغ مرتبة الیقین ء قال : 

[ بل ای وقت فرضت ؛ وجدتہ بینە وبین الأآخیر أشیاء متناہیة . 

فی جمیع الأوقات ہذہ صفته ء لاسپا وا میم عندکم ء وکلَ واحد ء 
واحد ] . 

فی ہذہ الرتبة یلجأً × ابن سینا ؛ إ ی ما یسمی باصطلاح الناطقة ء لِلزامًا 
الا تحقیقتًا ؛ ومؤدی ھذا الإلزام ء إفحام الحصم وإجبارہ على ان یتزحزح عن 
موقفه وی سلمء ولکن کل ذلك لا پؤدی بالباحث المنصف الذی بیطلب ا لحق 
ولا بھمہ أُن یکون فی ھذا ا لحانب أو یق ذاكه ء لی الرضی ء والاذعان ء 
والاطمثنان . 

ذلك ان ابن سینا قد ہبی ہذہ ا مرحلة علىی قاعدة قررها علماء الکلام فی 
دلیل من أدلتھم الثلاثة علىی قدم العا م الّی رواھا ابن سینا ء ونقلناھا عنہ فیا 
سبق؛ وذلك حیث یقولون : 


بی 


[ولولا هذا لکانت أحوال متجددة من أصناف شنی فی ا لاضی ء لا نھایة 
ما ؛ موجودةّ بالفعل ؛ لان کل واحد منھا وجد ء فالکل وجد <..إلخ] 

فی ھذا الدلیل استدلال علىی : 

[ وجود أحوال متجددة من أصناف شتی فی الاضی لا نھایة ھا] . 

ا بن : ْ 

[کل واحد من مذہ الحوال قد وجد] ۔ 

ای أن علماء الکلام بریدون بھذا أن یٹبتوا للکل المؤلف من أجزاء 
ما ثبت لکل جزء من ہذہ الاأجزاء . 

ولکن هذہ الطریقة من الاستدلال لم تعجب ابن سیناء فرد علیھا وسفھھا ‏ 
قائلا : 

[ وأما کون غیر ا لتناھی کلا موجودا ؛ لکون کل واحد وقتاً ما موجودا ء 
فھو توھم خطا . 

فلیس إذا صح علی کل واحد > صح عل کل حصل ؛ وإلا لکان یصح 
ان یقال : الکل من غیر ا لتناھی یمکن أن یدخل فی الوجود ؛ لن کل واحد 
پمکن أن یدخل فی الوجود ۔ ْ 

فیحمل الڑمکان علی الکل ؛ کما یحمل عل الواحد] ۔ 

ومعنی ھذا أن ابن سینا ء یحمل علىی تلك القاعدة الّی لجا إلیھا علماء 
الکلام فی إثبات دلیلھم ء حملة شعواء ؛ إذ یقول : نہ لو صح أن یحمل علىی 
الکل ؛ ما حمل علىی کل جزہ من الاجزاء الكونة ہذا الکل ء للزم ان یصح 
قولنا : 

[ الکل من غیر المتناھی یمکن أن یدخبل فی الوجود ۔ 

بحجة : أُن کل واحد من جزاہ 20027 بدخل فی الوجود] [ فإمکان 
الدخول فی الوجود ] 

سو ریت ےہ 

وھهذا قدر متفق عليه بین الطرفین . ۱ 

فبمقتضی قول علماء الکلام : إنه يَےَ یصح أُن بحمل علی الکل ما یحمل علی 


نیہ 


کل واحد واحد من أجزائە ء ینبغی أن یصح حمل . 
[ لمکان الدخول فی الوجود ] . 
عى : [الکل الذی لا یتنامی] ۔ 
بأن یقال : 
[الکل الذی لا یتناھمی یصح أُن یدخل فی الوجود] . 
وھذا ا حکم لا یقرہ علماء الکلام بحال من الخوال ؛ ولا م یکن عندھم 
مانم أصلا من القول بققدم العالم ء لان قدم العالم لیس شیٹًا اکٹر من القول بدخجول 
ما لا یتنامی فی الوجود۔- 
وإذاکان علماء الکلام لا بقرون ھذا الحکم ء وإذاکان ھذا الحکم خیحتا 
عقتضی القاعدة ا مشار إلیھا آنفًا ٤‏ کانت ہذہ القاعدة ئی نظرهم علىی الاقل ء 
باطلة ؛ وإذا لزمھم القول ببطلانھاء لزمھم التسلیم ببطلان الدلیل الذی انبی 
علیھا . 
مل ھذا الحدء وانتھی) ابن سیناء واعتبر انتھاءہ پل ھذا ا حد ء کافیا فی 
[فساد دلیل علماء الکلام ۔ 
ومعی ھذا أَيضًا أن هذہ القاعدة فاسدة من وجھة ا ابن سینا)؛ فھوقد 
صرح قائلا : 
' (وأما کون غیر التنامی کلا موجوداء لکون کل واحد وقتاماء موجوذ : 
"""""“"" واحد حک صح علی کل حصل ؛ 
محلخعت 
وإذا کانت ہذہ القاعدة ھکذا فاسدة ء من وجھة نظر الفیلسوف کان 
استخدامہ ھا فی مجال مناقشةعلماءالکلاملا یقصد بە إلا إلزامھم ولا یقصد بە 
الوصول إ ی حق . 
فھذا ھوالتصویرالصحیح للمرحلة الثانیة من مرا احل مناقشة رابن 7 للدلیل 
:الًول ء من أدلة علماء الکلام ٤‏ فھو اذ بقول : 


[بل ای وقت فرضت وجدت بینە وبین الآخیر أشیاء متناھیةء اوخ 


"١ 


الأوقات ہذہ صفتہ ء لا سپا والمیع عندکی ء وکل واحد ء واحد] ۔ 
یعنی : أن الشیء الأخیرء الذی یسأل علماء الکلام ء بخصوصہ 
فائلین : إن ھذا الشی ء ؛لأخیر قد سبق بأشیاء غیر متناہیة ء فکیف آتی دورہ ؟ 
ودورہ لا بجیء إلا إذا انتھی دور کل ما قبله ء ولا قبله أدوار لا تتنامی ء فکیف 
پنتھی ما لا یتنامی ؟ 
جیب ( ابن سینا ء؛ عن إمکان وجودہ قائلا“ : 
إِن هذا الشی ء الأخیر إذا اس نے وه ٤‏ ما یقع فی زمن محدود ء کان 
مسبوقا بہذا القدر ا حدود ‏ :7 إٰذا نظرت أَیضا إ یل ما قبله ما یقع یىی فرة 
أآخری محدودة ء واقعة قبل تلك الفارة مباشرة ء کان مسبوقا أبضًا بما یقع فی ھذہ 
الفترة ء وھو أَیضّا محدود ء وھکذا إذا نظرت إلی ما قبله > علىی أُن یکون مقسمًا 
لل رات محدودة ء کان مسبوقا مقادیر محدودة : 
وما دام ا حکم علی الکل؛ بما حکم بە على أُجزاء هذا الکل صحیحًً عندكغ 
یا عالم الکلام ۔- ھکذا بقول الفیلسوف ‏ عالم الکلام ۔- فیصح أن یقال : إن 
الکل من غیر ا متنامی ء یمکن انقضاء زمان وجودہ ء وبجیء دور الأخیر ؛ 
لن الکل من غیر ا لتناھی یصح انقضاء زمان وجودہ ضرورة أن أُجزاء هذا الکل 
یصح انقضاء أزمنة وجودھاے ویا ی بصح الحکم بە علىی الاأجزاء یصح الحکم 7 
علی الکل . 


هذا هو معنی هذہ الفقرۃ من کلام ابن سینا ویؤکد ان هذہ الفقرۃ تعٔی دلیلا 
إلزامیا ٠‏ ضد علماء الکلام ء لا دلیلا تحقیقَیًا ء قوله فیھا : 
[ لا سپا وا میع عندکم ء وکل واحد ء واحد ] . 
ولان و ابن سینا ء بدرك أُن الدلیل الالزامیء فی جال الکشف عن ا قیقة ء 
لا یساوی شروی نقیر ء جاوز ابن سینا ہذہ امرحلة ؛ وواجہ ا موقف مواجہة 
صرمحة ؛ فقال : : : ۱ 
(فإن عنم بھذا التوقف أن ھذا لم یوجد ء إلابعد وجود أشیاء ء کل واحد 
منھا نی وقت آخر ء لابمکن أُن بحصی عددھاء وِذكٰ حال ۔ 


تھی 


فھذا هو نفس التنازع فیهٴء أنہ مکن أوںغیر ممکن ؛ فکیف یکون مقدمة 
فی إبطال نفسه ؟ أفبأن بغیرلفظھا تغیبر لا یتغیر بە العی ۶] 

فی ھذہ امرۃ یواجه و ابن سینا ہ ا حقیقة ء ویصور وجھة نظر علماء الکلام 
تصویرًا صحیحتًا ء یقول : أتقصدون: أن الأخیر مسبوق بأشیاء لا بحصی 
عددھاء وکل واحد منھا وجد فی وقت غیر وقت الآخحرین ء فیکون هناك 
أزمان لا تحصی ؛ فکیف انقضت حتّی جاء دور الأخیر ؟ 

فھذا التصویر هو التصویر الصحیح لوجھة نظر علماء الکلام ء وابن سینا 
بھذا التصویر یواجه الشکلة من غیر حجاب ؛ ومن غیر مواربة . 

لکن إذا کان قد فھم وجھة نظر خصومہ فھماً صحیحًًا ؛ فماذا قابلھا ؟ 
إنه قابلھا باتھام أصحابھا بأنھم یتخذون الشی ء مقدمة فی إبطال نفسه ؛ وذلك 
ہو ما یسمی بالمصادرة ء والمصادرة طریتفة فاسدة . 

2 ھل حقیقة اتخذ علماء الکلام الشی ء مقمدمة فی إبطال نفسہ ؟ 

تعال ؛ ننظر ! ۱ 

أین هو الشی ء ؟! وأین إبطالہ ؟! 

آما الشی ء : أَعی الشیء التنازع فیه ء إثباتا ونفینا ء فھو قدم العام . 

ومعی قدم العام ء عدم بدایته ء ومعی عدم بدایتہ ء أنه ما من حال إلا 
وقبلھا حال ء فلیست ھناك حال ء هی آول الأحوال . 

وأما إبطاله : أعْی الدلیل علىی بطلان قدم العالم ء من وجھة نظر علماء 
7 ء ذلك الدلیل الذی یری ( ابن سینا ہ أنە هو والدعوی شیء واحد ء 

فھو القول : بأنہ لوکان العالم دبا ء ما آمکن أن یوجد شیء من الاشیاء 
لکن الٹانی باطل بالمشامدة . 

وما أدی إلی الباطل باطل ۔ 

فقدم العا م باطل ۔ 


آما الملازمة : فإثہاتھا ء ان کل شیء من الاٌّشیاء مسبوق -- بناء على | 


القول بقدم العالم - بأشیاء غیر متناہیةء وما ہو مسبوق بأشیاء متناھیة أو غیر 
متناہیة لا بجیء دورہ فی الوجود ء إلا إذا انتھی دور السابق عليه . والسابق 


۷ 


سو رو و رپیپ شت_ 
فلا یوجد أصلا ۔ 

ذاکم هو الإبطال ۔ 

وذلکم هو الشیء . 

فھل ہما شی ء واحد ؟ أم ہما شیئان ؟ 

وعندی أنە لا ینبغی أن یکون سے ہو ای تا ا آر ہم 
شیثان ؟ 

وإنھا ینبغی أن یکون : کیف أنبھم الأمر علی من استحق ان یلقب 
دی ۶ 

وھکذا بنبغی أُن ندرك أن شھوۃ الحدل وحب الانتصار و و 
أُن یتخلص 1 نفسہ من نفوذما وسیطرتھما ء حی الشیخ الرئیس؛ وحی یق 
کتابه الذی یفتتحه بقوله : 

[ھذہ إشارات إلی أصول ء وتنبیھات علىی جمل ؛ یستبصر بھا من تیسر 
له ء ولا ینتفع بالأصرح منھاء من تعسر عليه ء والتکلان علی التوفیق 

وأُنا أعید وصیتی ء وأکرر الّاسی ؛ أن یضن با تشتمل عليه ھذہ الأجزاء ء 
کل الضن ء علیى من لا یوجد فیه ما اشرطه فی آخرمذہ الإشارات] . 

ویختتمه بقوله : 

[بھا الخ : إنی قد خضت لك فی ھذہ الإشاراتء عن زبدۃة الحق ء 
وألقمتك قَغِیٗ الحکم ؛ ف لطائف الکام . 

فصنه عن ا لحاھلین ؛ والمتبذلین ء تر الفطنة الوقادۂة ےء َال رَدة 
والعادة ء وکان صغاہ مع الخغاغة ء أو کان من ملاحدة ھؤلاء الفلاسفة ‏ ومن 
می "٠"‏ 
فإن وجدت من تثق بنقاء سریرتہء واستقامة سیرثہ ء وبتوقفه ما یتسرع 
إلیه الوسواس ء وبنظرہ إلی الحق بعین الرضنا والصدق ؛ فآنه ما یسألك منه ء مدرجنا 
جڑأء مفرقاء تستغر س ما تسلفه ٭:لا تستقبله. 5 


م۸‌ًَ‌ 


وعاہدہ باللہ ء وہأیمان لا خارج ھا ء لیجری فپا تأتیہ مجراك ء متاسیاً بك . 

فإن اُذعت ہذا العلی ء أو أضعتہ : فالہ بیبی وبینك ء وکی بالل وکیلا] . 

ففیم کل هذاء من أجل کتاب ء استعمل اج لحدل ء کا استعملهکثیر من 
الکتب ء واستعمل التمویہ واللحدام ء کا استعملہ کثبر من الکتب ؟ ولعل 
وصف الکتاب باستعمال الحدل ؛ ووصف ابن سینا باللجو لی التمویهہ 
وا حداع ء أحفظ لکرامة ابن سینا من‌أن نصفه بأنه لا یفرق بین الدعوی والدلیل ‏ 
حیث یدعی علی خصومہ الوقوع فی المصادرة ؛ فی أمر لیس فیه مصادرة ۔ 

-< 

وننتقل إلی موقف آخر وأخیر من مواقف ابن سینا ء ضد علماء الکلام ء ف 
نفس موضوع قدم'العا مإ ؛ وذلك بخصوص دلیلھم الثالٹ . یقول ابن سینا : 

[وغ یزل غیر المتناھی من الاأحوال الی یذ کرونھا معدوسًا ؛ إلا شیٹًا بعد 
شیء . وغیر ا متناھی المعدوم قد یکون فیه اکر وأقل ء ولا یٹلم ذك کونھا غیر 
متناہیة ئی الم ۱ 

وذلك رد علی دلیلھم القائل : 

[ئم کل وقت یتجدد بزداد عدد تلك الاأحوال ء وکیف بزداد عدد 
ما لانھایة لہ ؟] ۔ 

ومفاد هذا الدلیل أُن أحوالا” جدیدة تحدث ف العامء فھذہ الأحوال تنضاف 
إِل جموعة الأحوال السابقة ء ویزداد عدد ا حموعة بمقدارھا . 

وھذا القدر من المعرفة ثابت متفق عليه ء ولا یستطیع أُن بماری فیه إلا من 
لا عقله لە . : 

تم بعد ذلك یقول علماء الکلام : إن هذہ الزیادة تأتی علىی قابل ھا : ولا 
بقبل الزیادة إلا ناقصںس محدود متناہ ؛ فلا بد إذن أن یکون الذی قبلھا محدودٴا 
فلا یکون العام قديِنا . 

وأما علی القول بقدم العام ۔۔۔ ھکذا بقول علماء الکلام الفیلسوف - فلا پمکن 
ان یکون ما لا یتناھی من الأحوال ء موضعاً لقبول الزیادة . فقواك بقدم العام ء 
مع الاعتراف ما لامفر من الاعتراف بە ء وھو اطراد الزیادة وقتاً بعد وقت ء 


"۹ 


تناقض غیر مفھوم ء فلا یقبل الزیادة إلا ناقص ء وما لا یتناھی لیس بناقص . 

ومفاد رد ابن سینا علىی ھذا الکلام : أن ما لا یتناھی الذی یقبل الزیادة . 
والنقصان ؛ هو غیر التناھی الموجود . 

ما غیر المتناھی المعدوم فھو یقبل الزیادة والنقصان . 

اما قبوله للنقصان ؛ فکالوادث الستقبلة : 

فھی آولاء معدومة ء لأٹھا لم توجد بعد . 

وھی ثانینًا ؛ غیر متناھیة باتفاق الطرفین : 

لأن الفلاسفة یقولون : العالم أبدی لانھایة لە . 

ولأن علماء الکلام یقولون : العالم باق بمقتضی وعد اللہ ء ومی مع کونھا 
غیر متناہیة ء صح قبومٰا النقصان ؛ لان کل حادث یقع بنتقل من کونہ عاذتا 
مستقبلا إ ی کونەہ حادا وافَعًا أو ماضيّا ء فتنقص بمقدارہ ا حوادث استقبلة . 

وصح قبول ا حوادث غیر التنامیة للنقصان ؛ لاُنھا معدوىة ۔ 

وأما قبوله للزیادۃ : فکمعلومات اللہ تعا ی الی لا تتنامی ء والٰی مع عدم 
تناھیھا ؛ هی زائدة علی مقدورات اللہ اللی لا تتناھی أَيضا . 

وھذا الثال الأخیر ء یکن أن یبضرب مثالا لزیادۃ ونقصان ما لاٴیتناھی ء 

فقدورات اللہ بالقیاس إلی معلوماتہ ء ناقصة ء فقد قبلت النقص ۔ 

ومعلومات اللہ بالنسبة إ ی مقدوراته ء زائدة ء فقد قبلت الزیادة ۔ 

ھذا ہو رد ابن سینا علىی دلیل ا لمتکلمین ولا شك أن فی النفس من شیٹا ؛ 
فإن الأشیاء الّی لم توجد بعد ء لا یصحأن أخخذ حکم ما وجد بالفعل . 

فإذا أسکن أن یقال عن ا معدومات؛ إنھا غیر متناھیة ء وإنھا تقبل الزیادة 
والنقصان . فھل یمکن ان یقال : إن الأُشیاء الی وجد کل واحد منھا بالفعلء 
ھی کذك تقبل الزیادة والنقصان ء برغم کونھا غیر متناہیة ؟ ۱ 

إن ہذا یذ کری بقوفم فی النطی إن العدوم یصح ان یسلب عنهہ 


‌٣ 


الشی ء ونقیضه ء فیقال زید غبر الموجود ء لا قائُم ء ولا قاعد . 
ولا یقال عن زید ا موجود : إِنە لا قائم ولا قاعد ۔ 
فھل علی‌ھذا القیاس یصح أن یقال : ا لمعدومات لازائدة ولا ناقصةء ولا متناعیة 
ولا لامتناہیة ؟ ریا پصح . ولکن لا یصح أن یقال ذلك عن ا موجود ۔ 
وما یقال عن ا موجود ء یصح أُن یقال ما کان موجودا . 
سخ 
ومھما یکن من أمر ھہذہ الأدلة الثلائة الٌی ینقض بھا المتکلمون قدم العام ء 
ومن أمر مناقشة ابن سینا ھا ؛ فإن شیٹتًا من صنیع ا لتکلمین أو صنیع الفلاسفة ء 
لیس یبعث فی النفس شیٹّا من الطمأَنینة ء أو شیثّا من الوثوق ء ولیس ف وسع 
شی ء من ھذا الصنیع ان درخم طالب ا حقیقة على الرضی بہ أو الاطمثنان إليه ؛ 
إنه جدل فقط ولیس یقوی علی الصعود إلی مرتبة الیقین . 
وعندی ان رای علماء الکلام یکاد لا یکون هدعاً فقط لقضیة قدم العام 
ولکنە یکاد یکون تطاولا علی أصل النظریة الأزلیة ء وإلغاء ھا . 
أأیت لو آنا قدرنا أن اللہ الأزل القدیم کان یُوجد بین آن وآن ء لوق 
حادثا ء وکان ھکذا خلاقا ء قبل کل لوق حادث لوق آخر حادث مثله ؛ء 
فتکون ھناك سلسلة من ا حخُلوقات ؛ کل واحد منھا حادث ء ولکن امتداد السلسلة 
مساوق للقدم والأزلیة لیس لە بدایة . ۱ 
فھل لعقل أُن ینکر ھذا الفرض أو بححدہ ؟ ون أی وجہ یستطیع ان 
حخدہ آو ینکرہ ؟ امن وجە یرجع لی ا خلوق نفسه ؟ وما ذا فی أن تکون هناكه 
کائنات کلھا حادثة ء لیس فیھا ما هو قدیم لا بصورتہ ولا بمادتہ ؟ لقد کان 
منتھی أمل علماء الکلام ان یتیسر لم الوصول إلی أُن العالم قد خلق من العدم ء 
حیث قد حاولوا جاہدین أُن یٹبتوا أن الحواھروالأعراض حادثة ء وہانحن آأولاء 
قد أرضینا رغبتھم تلك ؛ فسلمنا هھم أن ا واھر والأعراض حادثة لیس هنالك 
جوھر بشخصہ ؛ أو عرض بشخصۂہ ؛ ہو قدیم . 
أم من وجہ برجع لی اللہ تعالی ء وقد أثبتنا لە القدرة والإرادة والاختیار ء 
فکل واحد من هذہ الکائنات حدث عن اللہ بقدرتہ وإرادته واختیارہ ء فلیس 


۱ 
علة لشیء بالمعی الذی آثبتہ الفلاسفة ء وخالفھم فیه علماء الکلام ۔ 

فأی شی ء فی ھذا الفرض ؛ یصبح موضع إنکار لدی علماء الکلام ء 
بعد أُن حققنا مم وصف اللہ بما أُرادوا من القدرة والڑرادة والاختیار ء ووصف 
الحواھرہ والأعراض با أرادوا من الحدوث ؛ أی الوجود بعد العدم ؟ 

وقد کانت معرکتھم کلھا قائمة للدفاع عن ھذین ا حانبین : 

جانب اللہ ء وما ینبغی لە سعندھ ۔۔۔ من قدرۃ ء وارادة ء واختیار . 

وجانب العا م ء وما یلزمہ ۔.- عند ارت من ال حدوث والوجود بعد العدم : 

إن تحقیق ھذین ا حانبین کان کل ھمھمء وغایة قصدھم ء وقد حققناھما 
مم فی ھذا الفرض الذی فرضناہ . 

فإذا ظلت مع ہذا ء أدلتھم الثلائة الّی ساقوھا ضد الفلاسفة لإنکار 
قضیة قدم العا م الی یقول بھا الفلاسفةء قائمة ء فلیس لذلك إلا أحد تفسیرین ۔ 

ما أُن تکون أدلتھم - علی غیر قصد منھم ۔ أوسع نطاقًا من مجال القضیة 
الی قدموا أدلتھم ہذہ لإنکارہا ء حیث قد أفسدت أدلتھم ہذہ ۔- علی فرض 
صحتھا - قضیة قدم العالم . بالعی الذی ذ کرہ فلاسفةالإسلامء وشرحه الغزا لی ی 
[کتابیه مقاصد الفلاسفة] و [ تھافت الفلاسفة) وبالمعی الذی افترضناہ نحن ء 
ووفرنا معہ ما ینبغی للہ من کمال فی القدرة والإرادة ء والاختیار ء وما ینبغی للعام 
من نقص ء ووفرنا معہ ما یعتبرہ علماء الکلام لازسًا من لوازمہ ء وہو ا حدوث 
حدوث الواھر ء وحدوث الأعراض . 

وسنلی نظرۃ علی کل دلیل من أدلة علماء الکلام الثلائة ء نکشف ففھا 
عن وقوع هذا الغرض الذی افرضناہ یق جال البطلان الذی یقتضیه کل واحد من 
ھذہ الأدلۃ . ۱ 

وإما أُنْ یکونوا قد قصدوا قصدا ؛ إلی إفساد نظریة الأزلیة الشاملة لأأزلیة 
اقالن هَ رأریَة اق عل :ارامہ عیث إن نخان ھت ااترض النیٰ ضا 
ضمن دائرۃ الإنکار لیس هناك ما یصلح مبر را لإنکارہ إلا ان یتحقق مع إنکارہ 
إنکار نظریة الأزلیة فی ذاتھا ۔ 7" ۱ 

إذ ما داعی أن ینکر على اللہ تعا لی أن یخلق خلقًً یستحدثہ من العدم 


۲ 


استحداٹًا بکامل قدرتہ ء وینتھی حریتہ وارادتہ ء علىی أن یکون ھذا اللحلق 
موخَردۃا ٤‏ بعضہ إثر بعض على التتاہم ء وعلی ان یکونِ اللہ خالقتًا داتمّا ء بمعی 
نہ ما من خلوق حادث ء إِلا وقبله خلوق آخر حادث ؛وما دام اللہ قدعتًا لا أول 
له ء فخلوقاته كذلك قدیة بالعدد والنوع ء لا أول ٹمام عکونھاءحادثة بالشخص ؟ 
لیس لذلك الانکارمن داع اأصلا ؛ ولیس یق وسع عاقل أن یتورط فیه ۔ 

والان إليك بیان شمول کل دلیل من ادلة علماء الکلام الثلاثة ء هٰذا 
الفرض : 

آما الدلیل الّول : ففادہ : أنە لا بصح أن یقع فی الوجود ۔۔ اجیَاعًا ء 
أو تتابسً ۔-۔ کائنات لاٹھایة ما . وعلی الفرض الذی افترضناہ ء یمکن أُن یقع 
فی الوجود علىی التتابع ء کائنات لا نھایة هھا ۔ 

فیکون هذا الدلیل مبطلا هٰذا الفرض . 

فإما ان یکون إبطال ھذا الدلیل ھٰذا الفرض؛ عن غیر قصد ء فیجب 
تعدیله وتصحیحہ ؛ حی لایقع إلا علی العی المراد إبطاله . 

وإما ان یکون إبطال ھذا الدلیل ھٰذا الفرض؛ عن قصد ء فیکون المقصود 
[بطال نظریة الأزلیة فی ذاتھا الشاملة لأزلیة ال حالق وأزلیة ا خلوق على السواء . 

وأما الدلیل لثانی : ففادہ: أنہعلی فرض قدم العا مءعلی ما یقول بہ فلاسفة 
الإسلام ء یکون زید من الناس قد سبق بکائنات لا نھایة ھا ء فیرتب علماء 
الکلام علىی ہذا تسائؤام الذی یظنونه معجزًا ء قائلبن : 
کیف انتھت ھذہ الکائنات الّی لانھایة ھا ء وکیف انتھی زمنھا الذی لانھایة 
له أَیضّا ء حتی جاء دور زید فی الوجود ؟ 

وعلی الفرض الذی افترضناہ یکون زید من الناس مسبوقا أیضّا بکائنات 
لانھائیة فکیف انتھت هذہ الکائنات الّی لانھایة ھا ء وکیف انتھی زینھا الذی 
لانھایة لە إيضًا ء حتّی جاء دور زید فی الوجود . 

فھذا الدلیل ۔۔ إذن ۔۔۔ أَیضَا شامل لابطال ھذا الفرض : 

فإما أن یکون ذلك عن غیر قصد ء فیجب تعدیلہ وتصحیحہ ء حتی لا یقع 


۳ 


]لا علی ا لعنی المراد إبطاله ۔ 

وإما أُن یکو عن قصد ء فیکون القصود إبطال نظریة الأزلیة فی ذاتھا 
الشاملة لأأزلیة ا حالق وأزلیة ا خلوق على السواء . 

وأما الدلیل الثالث : ففادہ : آنہ فی کل وقت جدید تحدث حالات 
وکائنات جدیدة ء ولا شك أن ھذہ الحالات والکائنات الدیدة تنضاف للی 
مجموعة الحالات والکائنات القدیمة . ومعی انضیاف الحدید إلی القدیم من ھذہ 
الحالات والکائنات ء أُن تزید باب دید مجموعة القدیم ۔ 

وھنا یتقدم علماء الکلام بتسائؤلم الڈی بظاونہ معجڑًا قائلین : کیف 
یقبل الزیادة مالا یتناھی ؟ یعنون أنہ لو کان العال م ققدِعًا ء کا یقول بہ فلاسفة 
الإسلامء للزم أن تطراً الزیادة علىی مالا یتنھی ء وأن یقبل الزیادة ما لا یتناھی ء 
وذلك حال ۔ 

ولا شك ان ھذا الکلام ذاتہ یقال فی الفرض الذی افترضناہ ؛ فان کل 
جدید من الّحوال والکائنات ینضاف إلىی جموعة سابقة لا تتنامی بناء علی ھذا 
الفرض نفسه ء فیقال هنا ء کا قیل ناك : کیف یقبل الزیادة مالا یتناھی ؟ 

فإما أن یکون ھذا الدلیل قد شمل ھذا الفرض عن غیر قصد ؛ فیجب 
تعدیله وتصحیحهہ حی یقع على محل الع فقط . 

وإما أن یکون عن قصد ؛ فیکون القصود إبطال نظریة الأزلیة فی ذاتھاے 
من حیث شموفا لأزلیة احالق وأزلیة انخلوق معا . 

ھکذا یظھر بوضوح ان موقف ابن سینا من أدلة علماء الکلام ء کان 
لٹا دنا لا ٹا تنا راغ مد تقّکد لع القث. 

وأن موقف علماء الکلام کان موقضّا مائسّا ء یفضی لی إنکار أزلیة الالە 
تفسسكه . : 

وذلك موقف لا بحمد عليه کلا الطرفین ء وھو إن دل علی شیء فاعا یدل 
على أن العقل البشری یقحم نفسہ فیا لا سبیل لہ إلی إدراك کنهہ ١‏ وعلى أن اھوی_ 


٣ 


یتدخل 7 عمل العقل ٤‏ فیحمل علی التعصب ؛ ویدفع لی ا حرص علی الانتصار 
دون مبالاۃ بالحق ء ورعایة حرمته . 


ویعجبی فی ھذا ا مقام ری لفیلسوف مسیحیٗ ء هو القدیس توتا الأکوبی _ 


الذی عاش المدة الواقعة بین عامی ۱۲٢٢١‏ و ۱۲۷م عالج نفس المشکلة بحیدة 
وإنصاف ؛ وفصل بین موقف العقل وموقف الدینء وانتھی إلی أُن العقل لیس 
بستطیع الزم بأن العا م قدیم ء ولیس یستطیع اِ لمزم بأن العالم حادث ء لالعجز 
فی العقل ء ولکن لن کلا الأمرین ممکن مکانّا ذاتیّاء ولا یعلم وقوع المکن 
إلا بدلیل خبری ء لا بدلیل یقیی . 
وماك رأی الفیلسوف السیحیٗ ؛ منقولا عن کتاب [ تاریخ الفلسفة 
الأوربیة فی العصر الوسیط )١(‏ قال : 
[ا۔- کل مخلوق ۔- ما خلا اللہ ۔۔ لوق من اللہ ضرورۃ ؛لأن الوجود القائم 
بذاتہ لا یمکن أن یکون إلا واحدا ء فیلزم أن کل ما خلا الشلیس‌عین وجودہ . 
ولكنە موجود بالمشارکة ۔ 
ولیس الوجود بالمشارکة صدورًا عن ذات اللہ ء کا تقول الأقلاطونیة 


الحدیئة ؛ لأن ما یصدر عن الذات صدورًا ضروريّا ء فھو مثل الذات ء ولیس 


العا م مثل اللہ ۔ 

وسن ھذہ الناحیة أَيضا یسقط مذھب وحدة الوجود الذی بعتبر العام 

مظھراً اللہ . ۱ 

أما قول ابن سینا : إن من شأن الواحد داثُنًا ان یصدرعنه ء0" 
الفاعل بالطبع لاع لی الفاعل الڑإرادی الذی یفعل بالصورۃ ا لمعقولة ۔ 

ولا کان اللہ یتعقل أمورًاکثیرة ء فھو یقدر أن بفعل أشیاءکثیرة ۔ 

یضاف إلی ذلك استحالة صدور الموجودات بعضھا عن بعض ؛ لن 
ا خلوق غیر موجود بذاتہ ء فلا یستطیع أُن یمنح وجوہًا لیس لە بالذات . 

ولن کان ا خلوق ا موجود متناهینًا ؛ فإن المسافة بین الوجود واللاوجود ‏ 
لا متناہیة . 


. صفحات (۱۸۲ء ۱۱۸۳ء ۱۸) نثر دار الکاتب المصری‎ )١( 


فالخلق بقتضی قدرة لامتناھیة ؛ لذك کان خاصً بالله وحدہ . 

ب ‏ وقد سبتق القول بأن اللہ لا پرید بالضرورة إِلا ذاته ء وأنه پرید غبرہ 
بالاختیار ء فھو لیس یرید بالضر ورةۃ أنا یکون العام > لا أن یکون قدا 
ولا أن یکون حادثا ۔ 

وھکذا حم الخلاف الطویل العنیف بین أنصار القدم انان اففوگ: 
ذلك بن البحث العقلی فی الڑرادة الإلہیة . لا پمکن أن یتناول سوی الرادۃ 
الضروریة . 

أما الاختیار فلیس یکشف عنه سوی اللہ قد بل ؛ اذ یا ا 


ولکن من وجھة العقل البحت ء القدم والحدوث ممکنان علی السواء . ولا سبیل 
لی إقامة البرھان علی ضرورۃ أحد الحدین ء وإسقاط الآخر . 

فلئن کان اللہ منذ الأزل علة کافیة للعالمء وکان فاعلا بذاتہ علی ما بقول 
أنصار القدم ء إِلا آنه لیس یلزم من ذلاكث جعل العام صادرًا عنه إلا بحسب 
ما استقر ئی ارادته . 

أما أدلة افظن فلیست برهانیة ء وقد صرح ہو ی ( کتاب قدلم بن 
مسألة قدم العا م من ا مسائل الدلیة . 

کذلك لیس یمکن إثبات ا حدوث بالہرهان ۔ 

لا من جھةل'' اللہ کا أسلفنا . 


)١(‏ یعی أُن الناظر فی ذات اللہ نظراً عقلیاً لیس یستطیع إثبات أن مفعولہ لا بد أن یکون حادثاً ؛ 


ما سلف لە من قوله:( إن ال لا یرید بالضر ورۃ إلا ذاتهء و إنه یرید غبرہ بالاختیار ء فھو لیس یرید 
بالضر ورۃ أن یکون العالم : لا أن یکون قدعاً ء ولا أنْ یکون حادثاً . . . إن البحث العقل فی الارادۃ 
الإھیة ء لا یعکن أن یتناول سوی الارادۃ الضروریة .: آما الاختیار 7 یکشف عنہ سوی اللہ - أی 
بالاخبار والتبلیغ برا لبق قل آے أوحی أن العالم حادث) . 

ولیس یمی بقولہ (لا من جھة لھ) تی .العار, محدوث الما ء عن طریق تبایغ القا::لان موضوع 
حدیله ھنا هو عن الإثبات بالبرھان ٦‏ لا عن الإثبات بالتبلیغء ہ لقوله ( كذك لیس یمکن إثباتِ ا حدوث 


ھک 


ولا من جھة العالم ؛ فإن ا ماھیات مجردۃ عن خصوض المکان والزمان ء فلیس 
ھکن أُن نثبت حدوث الإنسان ء أو السماء ء أوالحجرا'! . 
ولأنصار القدم ردود مقنعة علی أنصار ا حدوث : 


(ا) بقول ھؤلاء : إن کل مصنوع فھو حادث . 

ویرد أوللئك : ان ھذا پصدق على الفعول بالحرکة ء الذی لا یوجد إلا عند 
نھایة الفعل . 

أما احلق فھو آئی ء وھو إذن لا یقتضی تقدم الفاعل علىی الفعول 
با لمدة ۔ 

)٢(‏ بقول أنصارالحدوث : إذا کان العال م مصنوصًا من العدم ء فھو موجود 
بعد ان مٰ یکن موجود ا : 

ویرد أُنصار القدم : لیس القصد من اللقدم أُن العام مصنوع بعد العدم ء 
بل إنه لیس مصنوصًا من شی ء(۱۴. 

)٣(‏ بقول أنصار الحدوث : لو کان العالم قدیا ء لکان مساویا لہ فی 
اللدة ۔ 

ویرد أنصار القدم : أن الوجود الڑٹھیحاصل کله دفعة واحدة ‏ ووجود العام 
حاصل بالتعاقب ء فلیست هناك مساواۃ؟؛ . 

)٤(‏ بقول أنصار الحدوث : لوکان العام قدِیًا ء لکان قد سبق ھذا الیوم 


بالبرھان) قبل قوله ( لا من جھة الل۵) . 

ولأنه صرح أن العلم بحدوث العام عن طریق تبلیغ اللہ ء قد حصل ؛ لقوله ( أما الاختیار فلیس 
یکشف عنه سوی اللہ ؛ وقد فعل ؛ إذا أوحی أن العالم حادث) . 

: : یعلق الأستاذ یوسف کرم علىی ھذہ الحجة قاثلا‎ )١( 

( ہذہ الحجة فیہا نظر والعلم الراھن محسب عمرالارض ٤‏ وعمر الإنسان عی سطح الأرض . 

وبنوع خاص یقول : بتناقض الطاقة ء مما قد میل بنا إل نظریة الحدوٹ) . 

)٢(‏ فی ھذا القول تلاعب بالاألفاظ ء وع أیة حال ألیس فیە ما یصلح ردا علی من یدعی على لسان 
الفلاسفة القائلین بقدم العالم : إِن شیثاً لا یوجد من لا ٹیہ ؟ 

(۴) فی ھذا الدلیل ضعف ظاھر ؛ فإن الما م من حیث الصور والأشکال حادث ؛ لان ھذہ 
الصور والشکال حادثة ء وہذا یصرح الفلاسفۃة ۔ 

آما مادة العا م ٭ فھی قدمة ء وعلى ھذا فھی حاصلة دفعة . 

فھل علی ھذا یلز م أنصار القدم بما یلزعھم بە أنصار الحدوث من ان مادة العام مساویة للہ ف ا لمدة ؟ 


۱ ۳۷ 
أیام لا متناہیة ء ولا کان بلغ إل ھذا الیوم ء من حیث إن عبور اللامتناھی 
سو ۱ - 
ویرد أأنصار القدم : الانتقال یکون دائمًا من طرف إلیل آخر وأی ماض 
اأُحذت ء فالایام التالیة إل یومنا ہذا متناھیةء وقد أمکن قطعھا ۔ 
وہذہ الحجة نما تنھض ء لو کان بین الطرفین أوساط لامتناهیة('۶ ۔ 
)٥(‏ بقول أنصار الحدوث : لوکان العا م والتولیدء قدیمین لتقدم ناس فی عدد 
لا متناہ ؛ ونفس الانسان خالدة ء فیلزم أن یوجد الان بالفعل نفوس إنسانیة ی 
عدد لامتناہ ۔ 
وحال أن یوجد عدد لامتناہ بالفعل . 
ویرد أنصار القدم : إن ہذہ ا حجة جزثیة ء ویمکتنا أُن نقول : إن العام 
قدم ء لا الإنسان] . 
ویعقب الأستاذ (یوسف کرم) على آراء القدیس ( توما الا کوبی ) قائلا : 
[ویخرج القدیس ( توما) من ہذہ ا مناقشة : 
بن الحدوث لا یعلم إِلا بالڑإبمان ۔ ۱ 
وہأن فی اعتبار ذلك فائدة لمن یدعی إثبات العقائد بالبرھان . فلا پأتی 
بحجج قاطعة ء ئثلا بظن أننا انا نتمسك بالعقائد استناد إلل مثٹل ہذہ 
ا حجج ۔ 


فا أظھر التمییز هنا بین الإبمان والعقل ] ۔ 


۴ بعد 


)١(‏ ہذہ الحجة وردھا : هی نفس خلاصة الدلیل الثافی من أدلة علماء الکلام ء ومناقشة 
ابن سینا له ٤‏ راجع ما سبق ص ۱۲۸ وا قر رناہ فما سبق وف تعلم میلغ ضعف وجھة نظر أنصار القدم . 
وحضرف الآن ٹیء ضدم بمحضرنی فم| سبق؛ذاكأن أیة مسافة یمکن قطعھا ذھاباً ء یمکن قطعاً إیاباے 
والعکس بالعکس ۔. 

وعذہ قضیة لا سپیل إل اعتبارها غیر بدھیة ۔ 

فھل یمکن أن یقطم الزمن الڈی مر على العالم -- بناء على أنه قدیم - إذا ابتدأنا من وقتنا الراھن إیابا۔ ' 
نحو ا ماضی الأی لا بدایة لە ؟ 

امواب بالتی القاطم . فکیف أمکن قطعھا ذھاباً من ا ماضی إل وقتنا الراھن ء وا لمسافة الزمنیة ھی 
نفسہا السافة الزمنیة م تتغبر لا بزیادة ولا بنقص ؟ ومن ا لمقرر بدامة - کا سبقت الإشارة إليه - أن کل 
ما یمکن قطعہ ذھاباً مکن قطعہ إیاباً ۔ 


٣۸ 


تلکم ھی مشکلة قدم العام ٤‏ وقد وقفت علىی جلیة الأمر فی شأن من تناولوھا 
بالإئبات والتی ء وعرفت أنھم ضاربون فی بیداء اِلحدل ء غیر عارفین بشأُنھا 
لی الیقین سبیلا . وقد عرفت أَيضً - فہا تقدم من نصوص - أن الغزا ی اعتبر 
الفلاسفة کفارا لقوم بقدم العا م . 

وقد ذ کرنا فھ| سبق مبررات حکمە علیھم بالکفر ۔ 

لقوغم : إن اللہ لا یعلم ا مزئیات . 

ولقوطٰم : إِن البعث روحانی لا جسمانی . 

وإنہ لا یسعنی إلا موافقة الغزال لی علی ا حکم بالکفرعلی کل من ینکر علم اللہ 
بشیء من العا م ء وعلی کل من یکذب آیات القرآن الصریحة ی البعث 
ا حسمانی ۔. 

ما التکفیر بشأن مسألة قدم العالم فالآمرفیہا غیر ہیشن 

فتارۃ یقال : إن سبب ذلك ہو سلب الاختیار عن اللہ ء والقول بالقدم علی 
النحو الذی ذ کرہ الفلاسفة یستلزم سلب الاختیارعن اللہ ؛ ولکن لقد علمت 
وجھة نظر الفدیس ( توتا الأکوینی ) وآنه ۔-۔ بناء علیھا - یمکن أن یکون العام 
قدعًا ء من غیر ان یسلب الاختیار عن اللہ . 

وتارۃ یقال : إن سبب ذلك تکذیب النصوص اللمقدسة الی تفید -- بمقتضی 
تعبیرھا ب (الحلق) ۔۔ أن العالم حادث ء ویشیر إلی ھذا قول القدیس ( توما 
الاکوبی ) . 


(أما الاختیار فلیس یکشف عنہ سوی اللہ ء وقد فعل ؛ إذ أوحی أن العام ۔ 


حادث] . 
وإنە لا یسعنی إلا أن أحکم بالکفر علی من یتجاسر فیکذب أخبار اللہ ۔ 


و سس 


۹ 


البعث 


اللألة الثالئة : بعث الأآجسادء وقد أنکرہ ابن سینا ء وا ورد : عنه فی ھذا 
المان مناقض لّ مناقضّا لأقوال الشبتبن البعث ا لحسمانی قوله : 

[لا یخلو: 

ما أن یکون النفوس تعود إلی ا مادة الّی فارقتھا أو إلی مادة أخری ۔- 

وقیل من مذھب ا حخاطبین بہذہ الفصول ء أنھم یرون عودھا إلی تلك ا مادۃ 
بعینھا ء فحینئذ لا یخلو : 

إما أُن تکون تلك ا مادةۃ ء هی امادة الّی کانت حاضرة عند الموت . 

أو جمیع ا ادة الی قارنته جمیع أیام العمر . 

فعلی الأول ۔۔ ای ن کانت ا ادة ا حاضرة حالة اللوت فقط ۔۔ وجب أن 
ببعث اجدوع ٤‏ والمقطوع بدہ سبیل الله علی صورته تلك . وھذا قبیح 

وإن بعث جمیع أجزائہ الٌی کانت أجزاء لہ مدة حمرہ ء وجب من ذاك أن 
یکون جسد واحد بعینہ یبعث ید ورأسنّا ء وکبدا ء وقلًا . ۱ 

وذك لا یصح ؛ لن الثابت أن الجزاء العضویة دائمًا ینتقل بعضھا إل 
بعض یالاغتذاء ء ویغتذی بعضھا من فضل غذاء البعض . 

ووجب أن یکون الإنسان الغتذی من الإنسان فی البلاد اللی بحکی أن غذاء 
الناس فیھا الناس ء إذا نأ . من الغذاء الإنسانی أن لا یبعث ؛ لأن جوھرہ من 
أجزاء جوھر غیرہ . 

وتلك الأجزاء تبعث فی غیرہو و یبعث ہو ء وبضیع ف غیرہ ‏ 


وإن قالوا : إن نو ا اھ زان تی نا سا حا فلا خلاص 
فیه ؛ لاتھا قد تربت وتساوت اق استحقاق آن یکون بعضھا مقوسّا للحیاۃ ‏ 
وبعضھا افسًا غبر مقوم . ۱ 


٤ٴ‎ 


وصار البعث عن ذلك اذراب وعن تراب غیرہ ء سواء لا فرق فیه ء فقد رفعوا 
حکم العدل الذی یراعونه یق ى اأعضاء البدن ۔ 

إلا أن بحعلوا للذجزاء اخصوصة بالبعث خصوصیة معنٔی زائد عنھا ؛ وھو انھا 
فی حال ا حیاۃ الأولی ء کانت مادة للاأجزاء ا مقومة للحیاةءفیکون القول بذلك 
ہو التحکم الڈی لا فائدةۃ فیه ولا جدوی بوجە من الوجوہ ٤أعی‏ تخصیص بعض 
أجزاء الأعضاء ا متشابھة بالبعث دون بعض هو القول بتصیبرعدم معّی کان سبباً 
ی استحقاق شی ء ‏ معٰی دون غیرہ ء وحال العدم الکائن والممکن الکون الغبر 
الکائن ؛ ی ا ادة القابلة ‏ ما واحدة . 

أنت إذا تأملت وتدبرت ظھر لك أن الغالب علی ظاھر الر بة ا معمورۃ جثٹ 
امو التربة . وقد حرث فیھا وزرع وتکون منھا الاأغذیة ء وتغذی بالأغذیة 
جٹث آخری . 

فأنی یکن بعث مادة ء کانت حاملة لصورتی إنسانین فی وقتین ء ما 
جميعّا ء یوقت واحد ء بلا قسمة ؟ 

فإن قال قائل : إنه یبعث للنفس بدن من أی تراب ء وأی ھواء ء وماء 
ونار ء اتفق . ولیس من شرطہ ان تکون الاسطقسات الموجودة فی الیاۃ الأول 
بعیٹھا ء فھو بعینه القولِ بالتناسخ الصراح”'٠]‏ 

وھذا صریح تمام الصراحة فی إنکار ابن سینا البعث اہلاسمانی . ولکنا لا بد 
أن نشیر إلى مسألة قد تعرض القارئ ؛ وی أن ابن سینا مصرح صراحة لا تقبل 
التاویل بالبعث ا لحسمانی فی کتابہ ( الشفاء) فإذا تعارض ما ی کتاب ( رسالة 
أضحویة فی أمر المعاد) مع ما فی کتاب ( الشفاء ) فأبھما نأخذ وأبھما ندع ؟ 

ولالإجابة علی ھذا السال ء أقول : 

إِن ابن سینا قال عن کتاب ( الشفاء ) فی مقدمة کتاب ( منطق المشرقین) 
۔ الذی یظن أنه مقدمة لکتاب مستوعب لممیع فروع الفلسفة ء ضاع و یصل 
إلینا ۔۔۔ ما یأتی : 

(وما جمعنا هذا الکتاب لنظھرہ إلا لأنفسنا . 


. نثر دار الفکر العرفق‎ ٢۷۷ ء‎ ٠+ ٠٥ کتاب (رسالڈ أضحویة فی أمر المعاد) ص‎ )١( 


ہے 


۔۔ أعنی الذین یقومون منا مقام أنفسنا ۔۔ وأما العامة من مزاول ذا الشأن فقد 
أعطیناہم فی کتاب ( الشفاء) ما ہو کثیر مم وفوق حاجتھم ) . 

فکتاب ( الشفاء ) إذن ۔- مقتضی رأی ابن سینا نفسه ۔- ہو کتاب للعامة ‏ 

وأما کتاب ( منطق المشرقیین ) الذی فّقدء ونظائرہ من مثل کتاب (رسالة أضحو یة 
فی أمر امعاد) فیحوی ما یعتقدہ ابن سینا صوابّا . 

فلا تعارض إذن ء ما دام النصان ا متعارضان تد وجدا ئی کتابین ٤‏ قد قدم 
کل واحد منھما بحماعة غیر اب یماعة الأآخری .. 

أبفمًا فان ابن سینا یقررفی مقدمةکتاب (الشفاء ) ما پلی : 

[فإن غرضنا ی ھذا الکتاب . . . أُن نودعہ لباب ما تحققناہ من ال٘صول 
ی العلوم الفلسفیة المنسوبة إلی الاوائل(١؛‏ . . . ئم رأبت أن أتلو ھذا الکتاب 
بکتاب آخر ء آحمیہ کتاب ( اللواحق ) .... ول کتاب غیر ھذین الکتابین 
أوردت فیہ الفلسفة علی ما ھی علیہ فی الطبع ء وعلی ما یوجبە الرأی الصریح الذی 
سمل وس رما سو یت 
غیرہ ١‏ وہ و کتالی فی ( الفلسفة امشرقیة ) 

وأما ھذا الکتاب فاکر بسطاء وآشد مع الشرکاء من ن المشائین مساعدۃ . 

ومن أراد الحق الذی لا مجمجمة فیه فعليه بطلب ذلك الکتا(۴) 

ومن آراد الحق علی طریق فیہ ترض ای الشرکاء وبسط کثر ء وتلویح با 
لو فطن لە ء استغی عن مذا الکتاب الآخر فعليه بھذا الکتاب ا٢٦‏ _ 

ھکذا یلشی ما جاء فی مقدمة کتاب (الشفاء) با جاء فی مقدمة کتاں 
( منطق المشرقیین) . 

وزیادۃ عن ذلك ؛ فان الذی جاء فی کتاب ( الشفاء خاصًا بالبعثٹ 

الحسمانی ؛ ہو تصریح بأن الشرع قد جاء بالبعث اجلمسمانی . ولیس بلازم إذا 
کان الشرع قد صرح بالبعث ال حسمانیء أن ایکون البعث اب لحسانی ۔- ی نظر 
ابن سینا ۔۔ حقیقة واقعة ء لا بد مُٹھا ہا یور وی 


))( فھو ڈن کتاب پؤرع فيه لافکار کی 
(٢(‏ یعی (الفلسفة المشرقیة) ۔ 
(۳) یعی ( الشفاء) . 


٢ 


بأن الشرع یخاطب الناس على قدر عقوم ء ولیس بلازم أُن ما یحکیە 
الشرع للناس تنزلا معھم علىی قدر عقوم ء یکون تصویرًا للواقع . وهاك نص 
عبارة ابن سینا ی ھذا الثأن ء قال : 

(أما الشرع فینبغی أن یعلم فیه قانون واحد ؛ وھو أُن الشرع وا ملل الاىیة 
علی لسان نی من الأنبیاء یرام بھا خطاب الحمھور کافة('٢]‏ . 

وقال : 

[ فظاھرمن ھذا کلە ان الشرائع واردة خطاب ا لحمھور بما یفھمون ء مقرباً 
ما لا یفھمون إلی أفھامھم ؛ بالتشبیه والتمٹیل . 

ولو کان غبر ذلك ما أغنت الشرائع البتة] . 

نخلصں من کل ہذا إلی ان ابن سینا ینکر البعث ا لحسیانی ؛ فی صراحة ؛ 
وتصمم ٠‏ 


أما الرد عليه بخصوص ذلك ؛ فقد مر بنا۔ 


مرو عل تق 

ونتابع مع الغزا ی رأیہ فی بقیة علوم الفلاسفة بحثاً عن الحقیقة ء قال : 

[وأما السیاسات : فمجموع کلامہم فیھا یرجع لی ا حکم الصلحیۃ 
المتعلقة بالامور الدنیویة السلطانیة . 

ونا أُخذوھا من کتب اللہ المنزلة علی الأنبیاء ء ومن الحکم الأثورة عن سلف 
الأولیاء ۔ 

وأما ا حلقیة : فجمیع کلامھم فیھا یرجع إلل حصر صفات النفس ء وأُخلاتھا 
وذ کر اُجناسھا وأنواعھا ء وکیفیة معالمتھا ویجاهدتھا . 

وانما أخخذوھا من کلام ( الصوفیة ) وع التأھون امثابرون علی ذ کر اللہ تعالی ء 
وعلىل حخالفة ا موی ء وسلوك الطریق إلی اللہ تعالی : بالإعراض عن ملاذ الدنیا ۔ 


. ٦٤ رسالة أضحویة فی أمر ا لمعاد ص‎ )١( 


۳ 


وقد انکشف خٔ فی مجاھداتھم من اأُخلاق النفس وعیوبھا ہی أعماماے 


ما صرحوا بھا . 


موس بے یت توسلاے اق ا 
باطلھم ۔ 

"مت" بل فی کل عصر ؛ جماعة من التالھہین لا یخلی 
اللہ العالم عنھم ؛ فإنھم أوتاد الأرض ببرکتھم تنزل الرحمة إلی أھل الأرض ء 
کا ورد فی ابر ء حیث قال عليه السلام : 

( بھم عطرون ٤‏ وبھم یرزقون ء ومنھم کان أصحاب الکھف ؛ . 

کا ات علی ما نطق بە القرآن ۔ 

فتولد من مزجھم : 

کلام النبوۃ ۔ 

وکلام الصوفیة . 


آفتان . 

آفة فی حت القابل ۔ 

وآفة ی حق الراد . 

ما آفتہ فی حق من ردہ : فعظیمة ؛ إذ ظنت طائفة من الضعفاء أن ذلك 
الکلام ؛ إذ کان مدوا فی کتبھم ء وئمز وج بباطلھمء ینبغی أن یھجر ولا یذ کر ء 
بل ینکر علی کل من یذ کرہ ؛ ہم اذغ یسمعوہ ولا إلا منھم + سبق مل عفیام 
سن یر کی د ع8 یت 

۱ لا إله إلا اللہ عیسی رسول اللہ ء 

فینکر ویقول ہنا کلام اتصرای ۰ 75 یتوقف ریثما تامل ن النصرانی 
کافر ء باعتبار هذا القول ء أو باعتبار إنکار نبوۃ حمد عليه السلام . تے ےا 

یکن کا ا باما ناك فلا جٹی آن ال کی خی ما مو 
کافر بە ء ما ہوحق فی نفسه > :وإن کان ٴلیْضًا حقّا عندہ .. ۱ 

وھذہ عادة ضعیی العقول “ یعرفو ا بالرجال ء لا الرجال اق ۔ 


٤ 


والعاقل یقتدی بسید العقلاء ء علی رضی اللہ تعا ی عنه ء حیث قال : 

(لا تعرف ا لق بالرجالء اعرف الحق تعرف أھله ؛ فالعاقل بعرف ا حق ؛ 
مم ینظر فی نفس القول ؛ فإن کان حا قبله × سواء کان قائله مبطلا أو حقّّا 
بل ریما بحرص عل انتزاع ال حق من أقاویل أھل الضلالء علدًا بن معدن الذھب 
الرغام ۔ 

ولا بس علىی الصراف إن اُدخل یدہ فی کیس القلاب وانترع الإبریز 
ا حالص من الزیف والبھرج ء مھما کان واثقًّا ببصیرته . 

فنھا یزجر عن معاملة القلاب ء القروی دون الصیرق البصیر . 

وعنع من ساحل البحر الأخرقء دون السباح الحاذق ء ویصد عن مس الیة 
الصی ء دون المعزم البارع ۔ 

ولعمری !۱ ا .غلب على آکر انحلق ظنھم بأنفسھم الحذاقة والہبراعة ء 
وکال العقل ء فی نمییز الحق عن الباطل ؛ وا مدی عن الضلالة ‏ وجب حسم 
الباب فی زجر الکافة عن مطالعة کتب آھل الضلالة ما یکن ؛ إذ لا یسلمون 
عن الاآفة الثانیة الٍی سنذ کرھا ء وإن سلموا عن هذہ الافة الٌی ذ کرناھا . 

ولقد اعترض علىی بعض الکلمات البثوثة فی تصانیفنا فی آسرار علوم الدین 
طائفة ء من الذین م تستحکم ی العلوم سرائرھ ء ول نتفتح إی أقەعی غابات 
الذامب بصائرم . 

وزحت أن تلك الکلمات من کلام الاُوائل ء مع ان بعضھا من مولدات 
الحاطر ء ولا یبعد ان بقع ا حافر علی ال حافر ۔ 

وبعضها یوجد فی الکتب الشرعیة ء وأاکٹرھا موجود معناہا ٹی کتب 
الصوفیة ۔- 

وھب ُنھا م توجد إلا ی کتبھم ؛ فإذا کان ذلك الکلام معقولا ئی نفسه ؛ 
مؤیدا بالبرھان ء وم یکن علی خالفة الکتاب والسنة ء فلمَ ینبغی أُن یھجر 


وینکر ؟ 


“٥ 


فلو فتحنا هذا الباب وتطرقنا إل أُن پھجر کل حق سبق إليه خاطر مبطل ء 
لزمنا أن نھجر کثیرا من ا حق ء ولزمنا أُن نھجر جملة من آیات :القرآن ء 
وأخبار الرسول ء وحکایات السلف ؛ وکلمات ا حکماء والصوفیة ؛َلأن صاحب 
کتاب ( إخوان الصفاء ٠:‏ اُوردھا فی کتابہ مستشھدا بھاے وستدرجاً قلوب 
الحجمی بواسطتھا ٤‏ إلی باطله ۔ 

وبتداعی ذلك إلی ان پستخرج البطلون الحق من آیدینا بڑیداعھم إیاھا 

وأقل درجة العالم ء ان یتمیز عن العای الغمر ء فلا یعاف العسل وإن وجدہ 
فی حجمة ا حجام ؛ ویتحقق ان ا حجمة لا تغبر ذات العسل ء وأن نفرة الطبع 
منہ مبٔی علىی جھل عامی ء منشژ أُن ا حجمة إنھا صنعت للدم المستقذر ء فیظن 
ان الدم مستقذر لکونہ فی ا حجمة ء ولا یدری أنە مستقذر بصفة فی ذاته ؛ فإذا 
عدمت ہذہ الصفة فی العسل ء فکونہ فی ظرفه لا یکسبە تإِك الصفة ء فلا ینبغی 
وھذا وم باطل : وھو غالب عی اکر احلق ء فمھما نسبت الکلام 
وأسندته إ ی قائل حسن فیه اعتقادم ٤‏ قبلوہ ء وإن کان باطلا ۔ 

وإن أسندته ال من ساء فیه اعتقادمم ہ ردوہ ء وإن کان حقا ۔ 
فأبداً بعرفون الحق بالرجال ولا بعرفون الرجال با لحق ۔ 

وھو غایة الضلال .۔ ۱ 

هذہ آفة الرد : 

الافة الثائیة : آفة القبول ؛ فان من نظر فی کتبھم کإخوان الصفا وغیرہ >- 
فرًی ما مزجوہ بکلامھم من ا حکم النبو یة ء والکلمات الصوفیةء رما استحسنھا 


الما صن اعتقادہ ھا ؛ فیساوع لل قب باطلھم الزوج یہہ بسن ظنء. 


حصل ما رآہ واستحسنه ۔ کے کا مک : کت : 
وذلك نوع استدراج إی: الباطل ء ولجل ہذہ الآفة بجب الزجر عَن مطالعة: 
کتبھم ما فیھا من الغرر والخطر ٠-٠٠‏ 


لت 


وا بحب صون من لا بحسن السباحة عن مزالق الشطوط ٠‏ بجب صون الحلق 
عن مطالعة تلك الکتب . 

وکا بجب صون الصبیان عن مس ا لحیات ء بجب صون ال ماع عن ختلط 
تلك الکلمات ۔ 

وکا بجب على ا لمعزم أن لا بس الحیة بین یدی ولدہ الطفل ء إذا علم أُنه 
سیقتدی بە ء ویظن أنە مثله . 

بل بجب عليه ان بحذر منہ ء بأن بحذر ہو فی نفسه بین یدیە ۔ 

فکذلك بجب على العا م الراسخ مثله ۔ 

وکا أن العزم احاذق إذا أُخذ ا حیة ء ومیلز بین التریاق والسم ؛ فاستخرج 
منه الریاق وأبطل السم ہ فلیض لە آن یشع بالتریاق علىی اختاج إليه , 

وكذك الصراف الناقد البصبر ء إذا اأُدخل یدہ ئی کیس القلاب ء وأخرج 
منه الإبریزا حالص ء واطرح الزیف والبھرج ء فلیس لہ ان یشح بال ید المرضی 
علی من بحتاج إليه ء کذلك العال م ۔ 

وکا أُن ا حتاج إلی الریاق إذا اشمأزت نفسه عنهءحیث علم نہ مستخرج 
من الحیة ء الٌی ھی مرکز السم . 

والفقیر الملضطر إلی ا ال ؛ إذا نفر عن قبول الذھب ا مستخرج من کیس 
القلاب ؛ وجب تتيھه على أن نفرتہ جھل حض ء ہو سبب حممانہ من الفائدة 
الٌی ہی مطلبه ء وبتح تعریفه أن قرب الوار :ین الزیف وا لحید ‏ لا بحیل 
الحید زیفا ء کا لا یحیل الزیف جیدا . 

فکذك قرب الوار بین الحق والباطل ء لایعل الباطل حقّاء کنا لا بحیل 
الباطل حقّّا . 

فھذا مقدارما اُردنا ذ کرہ ؛ من آفة الفلسفة وغائلتھا ] 

وھکذا بعد طول تطواف نی مجال الفلسفةء وبین محتلف ربوعھا ٤لم‏ بجحد 
الغزا ی الحق الذی یطلبه ء هنالك . فاتجه نحوفرقة ذات منھج آخرء عله بجد 


عندھا ما یبتخیه . 


۷ 


الغزا ی بپبحث عن ال حقیقة 


عند أُھمل التعلم 


قال الغزا لی : 
[ئم إنیما فرغت من عل القلسفة وتحصیله وتفھیمه وتزییف ما یزیف منە ء 

علمت أن ذلك أَيضًا غیر واف بکمال الغرض:ء وأن العقل لیس مستقلا بالاحاطة 
جمیع امطالب ء ولا كاشفً للغطاء عن جمیع العضلات . 

ولا کان قد نبغت نابتة النعلیمیة ء وشاع بین ا حلق تحدیھم معرفة معٰی الاأمور 
من جمة الإمام اللعصوم القائم با حق ء عن” لی أن آبحث عن مقالتھم ؛ لاٌطلع 
علی ما فی کتبھم. 

تم اتفق أن ورد علیَ أمر جازم من حضرة ا حلافة بتصنیف کتاب یکشف 
وس مد ٤‏ فلم یسعنی مدافعته ‏ وصار ذلك مستحثا من خارج ‏ 
ضمیمة للباعث الأصلىی من الباطن ۔ 

فابندأت بطلب کتبھم وجمع مقالاتھم ؛ وکان قد بلغی بعض کلماتھم 
الستحدثة ال ولدتھا خواطر أُھل لف لاعل الٹھاج اللعھود من سافھم ء 
فجمعت تلك الکلمات ورتبتھا ترتیبنّا حکمًا ء مقارنًا لتحقیق ء واستوفیت 
الحواب عنھا ء حی أنکر أھل ۲ می مبالغی ئی تقریر حجتھم؛ وقال : 
ھذا سعی خ ٤‏ فإنھم کانوا یعجزون عن نصرة مذھبھم عثل ھذہ الشبھات لولا 
تحقیقك ھا وترتیبك إیاھا ۔ ۱ 

وھذا الإنکار من وجه حقء فلقد أنذکر ١أ‏ حمد بن حنبل ہ غلیى و ا حارث 
احاسی ) تصنیفه فی الرد علی ا لمعتزلة . 

تار ظطارف تد ادعل اَعَ سن 

فقال و أحمد ) : نم ٤‏ کرک تھھ اف فو فلم 
ا نو ارتھ ورای کو دس وھ نو ات 
لی اواب ولا یفھم کنھه ء 


۸ 


وا ڈکزہ دآحمدء حق ؛ ولکن ی شبھة غ تد ٹنتشر و تشتھر ء أما إذا 

نتشرت ء فا حواب عنھا واجب ء ولا یکن ا حواب إِلا بعد الحکارة . 

نم ینبغی أُن لا تتکلف ہر شبھة لم ترد ء وم أنکلف آنا ذاك ء بل کنت 
قد معت تلك الشبهة ء من واحد من أصحای ا ختلفین إلیّ ء بعد أن کان قد 
التحق بھم ء وانتحل مذھبھم ء وحکی أنھم یضحکون علی تصانیف ا مصنفین 
ف ارد علیھم ؛ فإنھم لم یفھموا بعد حجتھمء ہے ےت 
فلم أرض لنفسی أن یظن ی غفلة عن أصل حجتھم ؛ فلذلك أوردتھاء 
یظن بی نی وإن مھا فلم أٹھمھا ؛ فلذلك قررتھا ۔ 

والقصود آنی قررت شبھتھم إلی أقصی الإمکان ء تم أظھرت فسادھا . 

والحاصل : أنہ لا کی عند ہؤلاء ‏ ولا طائل لکلامھم ء ولولا سوہ 
نصرة الصدیق الحاہل ؛ ما انتھت تلك البدعة مع ضعفھا لی ہذہ الدرجة ۔ 

ولکن شدة التعصب دعت الذابین عن الحق إلی تطویل النزاع معھم فی 
دہ ین > ول مجاحدتھم ئی کل ما نطقوا بہ سرمیں ہت 

الحااجة إلی التعلیم ٤‏ وإلی المعلم ودعوام أنہ لا یصلح‌کل معلم ‏ بل لا بد من 
ید وت 

وظھرت حجتھم ی إظھار الحاجة لی التعلم ء وا ی ا لعل وضعف قول 
الذکرین یق مقابلتہ ء فاغٹر بذلك جماعةء وظنوا أن ذلك من قوۃ مذھبھم 
وضعف مذھب ا حالف لہ ول یفھموا ان ذلك لضعف ناصر ا لحق وجھلە بطریقه . 

بل الصواب الاعتراف بالحاجة لی معلم . 

وأنه لا بد وأن یکون العلم معصوبً . 

ولکن معلمنا اللعصوم ہو حمد عليه السلام ۔ 

فإذا قالوا کو ی وس مد ہے 

فإذا قالوا : معلمنا قد علّم الدعاۃ ء وبٹھم ق البلاد وھو بنتظر مراجعتھم 
إِن اختلفوا ؛ أو آشکل علیھم مشکل. 


فتقول : ومعلمنا قد علّم الدعاۃ ء وبٹھم فی البلاد ء وأکل التعلیم ؛ 


۹ 


إذ قال اللہ تعالی : 


"۰ءء لت لم 0ئ 
وبعد کال التعلم ‏ لا یضر موت ا معلم ی- گا لا تضر غیت 
٭ 

جس یو ھت رجوں 

أفبا لنص ؟ ول یسمعوہ ؟ 

أم بالاجتھاد والرأی ء وھو مظنة ا خلاف ۔ 

فنقول : نفعل ما فعله معاذ ؛ إذ بعثہ رسول اللہ عليه السلام إلی الیمن ۔ 

أو نحکم بالنص عند وجودہ ؛ وبالاجتھاد عند عدمه . 

بل کا یغفله دعاتھم إذا بعدوا عن الإمام پل أقاصی ا مشرق: إذ لا بمکہم 
ان یحکموا بالنص ؛ فإن النصوص ال تناہیة لا تستوعب الوقائع الغبر ا لمتناهیة . 

ولا یمکنہ الرجوع فی کل واقعة إی بلدة الإمام ولل أن بقطع المسافة 
ویرجع ٤‏ یکون المستفی قد مات ء وفات الانتفاع بالرجوع 

ففن أشکلت عليه القَمْلةء لیس لە طریق إلا أن یصلى بالاجتھاد؛إذ لوسافر 
ل بلدة الإمام لعرفة القبلة ء لفات وقت الصلاۃ . 

فإن جازت الصلاة إی غیر القبلة ء بناء علی الظن ء ویقال : 

إِن ا خطی فی الاجتھاد لە أجر واحد ؛ وللمصیب أجران ؛فکذلك فی جمیع 
ا حجتھدات ؛ وکذلك أمر صرف الزکاة إلی الیقیر ٤‏ ورعا یظنه فقیرً باجتھادہ ء 
وھی غنی باطنًا بإخفاہ حاله ولا یکون مؤاخذا بہ ون أخطا ؛ لأنہ م یؤاخذ 
إلا بموجب ظله . 

فإن قال : ظن عحالفہ کظنهہ : 

فنقول : وھو مأمور باتباع ظن نفسہ ء کا تھد فی القبلة ء یتبع ظن 
نفسه ء و إن خالفه غیرہ ۔ 

وإن قال : فالمقلد یتبع أبا حنیفة والشافعی رحمھما اللہ ؟ او غیرضما ۶ 

فأقول : وا لمقلد فی القبلة عند الاشتباہ إذا اختلف عليه ان جتھدون ء کیف 


۰ ؟٠‏ 
ب 1 : 
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فسیقول : لہ فی نفسه اجتھاد فی معرفته الأفضل الأعلم بدلائل القبلة ء 
فیتبع ذلك الاجتھاد . 

فكذلك فی المذاہب ء فیرد انخلق إلیل الاجتھاد ء ضرورة أن الأنباءعےے 
والائمة مع العلم ء قد یخطئون ء بل قال رسول اللہ عليه السلام : 

) آنا أحکم بالظاھر ء واللہ یتوی السرائر ٤‏ ۔ 

أی أنا أحکم بغالب الظن الحاصل من :- الشھود ورعا أُخطؤوا فیه ء ولا 
سبیل إلی الأمن من الخطاأً للأنبیاء فی مثل ھذہ ا حجتھدات ؛ فکیف بُطمع فی 
ذلك ؟ 


ومم ھھنا سڑالان : 

احدھ”ا : قوم : ھذاء وإن صح فی ا جتھدات ؛ فلا یصح ىی قواعد 
العقائد ؛ إذ ا خطی فیه غیر معذور ء فکیف السبیل إلیہ ؟ 

فأقول : قواعد العقائد پشتمل علیھا الکتاب والسنة ء وما وراء ذاك من 
الی ذکرھا کال ا + وھی خمسة ؛ ذ کرتھا کاب (اقسطای 
المستقم ) 


فإن قال : خصومك بخالفونك فی ذلك الیزان ء 


فأقول : لا یتصور آأن یفھم ذلك الیزان ٤‏ مم یخالف فيه . 

إذ لا یخالف فیه أُھل التعلم ؛ لأئی استخرجتہ من القرآن ء ,ھ04 

ولا یخالف فیہ أھل النطق ؛ لأنہ موافق ما شرطوہ فی النطی غیر 
حالف لە . ۱ 

ولا یخالف فیه ا لمتکلم ء لأنه موافق ا یذ کرہ فی أدلة النظریات ء وبه 
بعرف الحق فی الکلامیات . 

فإن قال : فإن کان نی یدك مثل ھذا الیزان ء فلم لا ترفع الحلاف بین 
الحلق ؟ 


۹ّ١۱١ 


فأقول لو اضَما ئل" لرفعت اخلاف بینھم ء وذکرت طریق رفع الخلاف 
فی کتاب ( القسطاس المستقیم ) فتأمله لتعام أنە حق ٤‏ ونه برفع اخلاف قطعاً 
لو اُصغوا ء ولا بصغون بأجمعھم ء بل قد اُصغی لی" طائفة فرفعت احلاف 
بیٹھم . 

وإمامِك پرید رفع الحلاف بیٹھم مع عدم إصغائھم ؛ فلم م بذرفع 
لل الان ؟ ولم تٴ حم یرفع علیٴ رضی اللہ عنہ ء وہو رأس الائمة الخلاف ؟ 
و بندء اکر سر عم ما ئک م بحملھم الیل 
الان ؟ ولأی یوم الہ ؟ وھل حصل بین ا حلق بسبب دعوته إلا زیادة اخلاف 
وزیادۃ مخالف ؟ 

نعم کان یخشی من احلاف نوع من الضرر لا ینتھی إلی سفك الدماء ء 
وتخریب البلاد ٤‏ وزیتام الآولادے وقطع الطرق ء واللإآغارة علی الآموال ۔ 

وقد حدث ی ا ات رفعکم اخلاف ء ما م یکن ثله عھد . 

فإن قال : ادعیت أنك ترفع اخلاف بین الحلق ء ولکن التحیر بین 
الذاھب التعارضة . والاختلافات التقابلة ء م بلزمہ الإصغاء إِليك دون خصمكٰ 

وھذا ہو سؤام الٹانی : 

فأقول : ہذا أولا : 

87 عليك ؛ فإنك إذا دعوت ھہذا ا متحیر إ ی لسغ فیقول ا متحبر : 
ب) صرت أولی من خالفیك ؟ 

واکر أھل العلم یخالفونك 

فلیت شعری ؟۶! اذا تجیب ؟ 

أتجیب بأن تقول : إمامی منصوص علیہ ء فی یصدقك فی دعوی النص ؟ 
وھو لم یسمع النص من الرسول ٤‏ وانما یسمع دعواك مع تطابق أھل ام عق 
اختراعك وتکذیبك ۔ 

تم ہب آنہ سلم لك النص ؛ فإذا کان متحِرًا فی أصل الئبة ء فقال ھب 
ان إمامك یدلل بمعجزة عیسی فیقول : الدلیل علی صدق آنی أحی أباك 


٥|٢ 


فأحباہ فناطقتی بأنی محق ء فپاذا أعلم صدقہ ؟ وم بعرف کافة ان حلق سا 
عیسی بھذہ المعجزة ء بل عليه من الاسئلة اللشکلة ما لا یرفع إلا بتدقیق النظر 
العقلی ۔ 

والنظر العقلی لا یوثق بە عندك . 

ولا پعرف دلالة العجزۃ علىی الصدق ما م یعرف السحر والتمییز بین وبین 
سو 

وما لم یعرف أُن اللہ لا یضل عبادہ ء وسژال الإضلال وعسر ال حواب عنهہ 
مشھور . 

فباذا یدفع جمیع ذلك ؟ وم یکن إمامك أوی بالمتابعة من خالفہ ؟ 

فیرجع إلی الادلة النظریة الٌی ینکرہا ء وخصمہ بدل بیثل تلك الاّدلة ‏ 
وأوضح منھا . 

وھذا السژال قد انقلب عليھم انقلابا عظِیما لو احت تمع آىا وآخرم 
علی ان بحرروا عنه جوابا لم یقدروا عليه ۔ 

وإنا نشأ الفساد من جماعة من الضعفة ناظروم ٤‏ فلم یشتغلوا بالقلب ء 
بل باہحواب . ا ای وا و و ڑا 
یصلح للفحام ۔ 

فإن قال قائل : فہذا هو القلب ء فھل عنه جواب ؟ 

فاقول : نعم ؛ جوابہ ؛ أُن التحیر إن قال : أنا متحیر ‏ وم یعین الألة 
الٌی ہو متحیر فیھا ء یقال لە : نت کمریض ء ولا یذ کر عین مرضه ء ویطلب 
علاجہ . فیقال لە : لیس فی الوجود علاج للمرض المطلق ء بل لمرض معین ء 
0080+" و غبرما . 

فکذلك ا لمتحیر ینبغی أن بعین ما ہو متحبر فیہ ء فإن عین المسألة عرفتہ 
الحق فیھا بالوزن بللوازین الحمسة الّی لا یفھمھا أحد إلا ویعترف بأنه الیزان 
الحق الذی یوثق بکل ما یوزن بە ء فیفھم ا میزان ء ویفھم أَیضًا منه صحة الوزن ء 
کا یفھم متعلم علم الحساب ؛ نفس الحساب ؛ وکون ا حاسب العلم ؛ عالً 
با حساب وصادقا فیه . 


ك۳ 

وقد أُوضحت ذلك فی کتاب ( القسطاس المستقم ) ٤‏ فی مقدار عشرین ورقة 
فلیتامل ۔ ْ 

ولیس المقصود الان بیان فساد مذھبھم ء فقد ذکرت ذلك . 

نی کتاب ( المستظھری) آولا : 

ری کاب زرعۃة آطق) انا : 

وھو جواب کلام لم عرض علی تسا 

وی کتاب ( مفصل الخحلاف) الذی هو اثنا عشر فصلاء الٹا ۔ 

وھو جواب کلام عرض علیّ بھمدان . 

وف کتاب (الدارج المرقوم بالحداول) رابعاً ء وھو من رکيك کلامھم 
الڈذی عرض علی"ّ ب (طویں ) . 

وی کتاب ( القسطاس المستقم) ایت 097 بنفسه ء مقصودہ 
بیان میزان العلوم ؛ وإظھار الاستفتاء عن الإمام من أأحاط بە . 

بل''' القصود أُن ہژلاء لیس معھم شیء من الشفاء النجی من کلمات 
الاراءء بل ہم مع عجزھم عن إقامة البرمان علی تعیین الإمام ؛ طاما جربناہم ء 
فصدقنام فی الحاجة إلی التعلیم ٤‏ ولی العام ااعصوم ؛ وأنه الذی عینوہ ء مم 
سألناہم عن العلم ذی تعلمہ من هذا اللعصوم ؛ وعرضنا علیھم إشکالات فلم 
یفھموھا ء؛ فضلا عن القیام بحلھا . 

فلما عجزوا أحالوا علی الإمام الغائب؛ وقالوا : إنه لا بد من السفر إليه . 

والعجب أنھم ضیعوا عحرہم فی طلب العلم ؛ وفی التبجح فی الظفر بە ء 
ول یتعلموا منە شیتًا أصلا ؛ کالضمخ مو پ بھ ہ١‏ 
م پستعمله ء وبی مضمخا بالحبائٹ ۔ : 

ومنھم من ادعی شیٹّا من علمھم ٤‏ وکان حاصل ما ذکرہ ء شیثًا من 
ركیكۓ فلسفة (فیثاغورث ) وھو رجل۔ من۔قدماء الأوائل ء ومذھبه أُرك مذامب 
الفلاسفة ء وقد رد عليه أرسطاطالیس .بل اسَْرك ۔کلامہ واسٹرذله ء وھو۔ ا 
یق کتاب ( إخوان سام ہہ میں یں سد ۱ 

فالعجب من یتعب طول العمر فی تحصیل العام . بقع ل خ لم 


. ) را۔ جج ا قوله اس ترییا (ولیس القصت الا 'بیان فساد ملہھم‎ )١( 


٥ 


الرقیق اللستغثٹ ء ویظن أنه ظفر بأقصی مقاصد العلوم . 

فھڑلاء أَیضا چربناھ ء وسبرنا ظاہرھر وباطنھم ء فرجع حاصلہم لی 
استدراج العلوم ء وضعفاء العقول ؛ ببیان ال حاجة إلی ا لعل ویجادلہم فی إنکار 
ا جن ااتعلم بکلام قوی سے حی إذا ساعدھ علی ا حاجة ل العلم 
مساعد ؛ وقال : ات علمه ؛ وافدنا من تعلیمہ ؛ وقف وقال : الان إذا 
سلمت لی ھذا فاطليہ ؛ فانما غرضی ہذا القدر فقط ؛ إذ علم أنه لو زاد علی 
ذلك لا فتضح ء ولعجز عن حل أدنی الملشکلات ؛ بل عجزعن فھمه فضلا 
عن جوابه . 

فھذہ حقیقة حا مم ٌ فاخبارہم تَقَللهم فلما خبرنام نفضنا الید عنھم 
اضات 

ھکذا أَیضّا ۔- کا بقول الغزا ی ۔ لا بجد طالب الحقیقة فی حمی أھل التعلیم 
ما بحقق لە بغیتہ ء فلا مناص من ان یتجە وجھة أخری ء باحثًا عن طلبه ۔ 


الغزا لی یجد ا حقیقة 
عند الصوفیة 
قال الغزالی : 
[ تم إنی ا فرغت من ہھذہ العلوم . أقبلت بھمتی علی طریق الصوفیة ؛ 
وعلمت أُن طریقتھم لُنھا تم : 
کو 


و ۰ 
رس النفس ء والتنزہ عن أخلاتھا المذمومةء 
وصفاتھا ا حبیثة ء حی یتوصل بھا إلی تخلیة القلب عن غیر اللہ تعا لی وتحلیته 
بذکر اللہ . 

وکان العلم آیسر علىیٴ من العمل ء فابتدأت بتحصیل علمھم من مطالعة 
کتبھم ؛ مثل (قوت القلوب ) لی طالب اللکی ٤‏ رحمہ اللہ ء وکتب الحارث 


ەٴ٥‎ 


احاسبی ء والتفرقات الأثورۃ عن ( ا لحنید) و( الشبلی) و( أی یزید البسطای) 
وغیر ذلك من کلام مشایخھم ء حتی اطلعت على کنہ مقاصدھم العلمیة ء 
وحصلت ما یمکن ان بحصل من طریقھم ء بالتعلم والسماع . 

وظھر لی أُن أُخص خواصهم ما م یکن الوصول ِليه بالتعلم ء بل بالذوق ء 
وا حخال ء وتبدل الصفات فکم من الفرق . 

بین ان یعلم حد الصحة ء وحد الشبع ء وأسبابھما وشروطھما . 

وبین أُن یکون صحیحًا وشبعان ۔ 

وبین ان بعرف حد السکر ء وأنه عبارة عن حالة تحصل من استیلاء أبخرةۃ 
تتصاعد من ا لمعدة ء على معادن الفکر ۔ 

وبین أن یکون سکران ۔ 

بل السکران لا بعرف حد السکرء وأرکانہ وہو سکران ء وما معہ من علمهہ 
شی ء 1 

والصاحی یعرف حد السکر وأرکانہ ؛ وما مع من السکر شیء . 

والطبیب فی حالة امرض بعرف حد الصحة ؛ وأسبابھا ء وأدویتھاء وھو 
فاقد الصحة . 

.0س0 

فکذلك فرق بین ان تعرف حقیقة الزعد ء وٹ روطھا وأسبابھا ۔ 

وبین أُن یکون حالك الزعد ء وعزوب النفس عن الدنیا ۔ 

فعلمت یقیدا أنھم رباب أحوال ء لا أصحاب آقوال ؛ وأن ما بھکن 
أن حصل بطریق العلم فقد حصلتہ ء وم یبق إلا ما لا سبیل إليه بالسماع والتعلم ء 
بل بالذوق والسلوك ۔ ۱ 

وکان قد حصل معی من العلوم الی مارستھا ء والمسالك الٔی سلکتھاء یف 
التفتیش عن صنی العلوم الشرعیة والعقلیة ؛ یمان یقینی باللہ تعالی . وبالنبوۃ ء 
وبالیوم الآخر] . 

إن الغزا لی ء وقد حصل علىی : 


إمان یقیی بالل . 


اوج 

وإمان یقیی بالنبوة . 

وإیمان یقیی بالیوم الآخر . 

یکون قد حصل علىی أھم أرکان ال حقیقة الٌی کان یبحث عنھا ء والّی 
أراد أن یکون علمہ بہا من قبیل علمه بأن الثلائة أقل من العشرة . ولکن الغزا ی لم 
بن لنا کیف وصل لی العلم الیقبی بہذہ الأرکان باکٹر من قوله : إن مارسة 
العلوم ء والمسالك الی سلکتھا ی ممارستھا ء والانکباب على التفتیش فی أُصناف 
العلوم الشرعیة والعقلیة کل ذلك قد ہدانی إلی التصدیق ال ازم الذیلا بحتمل النقیض 
بھذہ الڈُرکان ۱ 

لیس بخالط منصقًا شك فی أن النقوں مداخل ء تدخل علیھا منھا 
الحقیقة ء وأن کثرة مزاولة البحث وادامة النظر والتفتیش ء مع رغبة قویة فی 
الوصول لی الحق ء قد تنتھی بصاحبھا إلی معرفة تبلغ حد الیقین ۔ 

والنفوس تختلف فی ھذا الأمر اختلافًا بینأء نما پھدی نفسا قد یضل أخری؛ 
وما یکئی لواحدة قد لا یبلغ حد الکفایة عند أخری ۔ 

فلیس من حقنا أُن ننکر علی الغزالی ما حکی لنا أنہ وقع لە ء على الرغم من 
نہ قد قرر ۔۔ علىی ما آذکر۔۔ فی کتاب (معیار العلم) : أن الإان باللہ 
والنبوات والیوم الآخر ‏ لا یبلغ مبلغ الیقین الریاضی ٤‏ بل یکو دونه ؛ فلعل 
ما ذ کرہ ئی کتاب (معیار العلم) لھا کان حدیثًا ما یقع لکارة انخلق وغالبیتھم ء 
لا ما یقع للخاصة منھم ؛ فإن رباب ال مشاہدات ء من الصوفیة بل أُصحاب 
النظر الدقیق فی العالم من حیث دقة صنعهہ ؛ وقال إتقانه ء یبلغ إیمانھم بالله 
مبلغّا لا یقل عن الیقین الریاضی . 


ارس۷ن74 


[منیشا اللہ بضلله وَمَنْ يَکَأ يَجْعلُ کل صراط مُسْتقم ] 

غیر أن فی قول الغزا لی ( یمان باللہ تعالی ء وبالنبوة ء وبالیوم الآخر] . 

غموضّا ء من حیث إنہ ٹم یبین لنا ما یعنی ‏ ( النبوة) ھذا الأصل الذی آمن 
بہ نتیجة لطول ما بحث وفتش ء اتا یقیڈّا ؛ ھل یعنی أنە آمن انا یقیتا 
بالنبوة کنھج اقعضت حکمة اللہ أن یسلکہ مع خلقہ تمکینتا ہم من أسباب 


۷ 


المدایة ء بصرف النظر عن أشخاصٰ الأنبیاء ٤‏ علی أن یکون الڑیمان الیقینی 
اشخاصهم ء داعلا ضمن بقیة الحقیقة لی م نتکشف ل بعد؟ آم یٔی آله کی 
باشخاصہم ء وبلغ 1 !نہ بھم مبلغ الیقین ۴ - 1 

ونعود بعد ہذا إلی متابعة حدیث الغزالی عن التصرف وا لمتصوفة ء : 

قال : 

[... فھذہ الاُصول الثلائۃ ثة من الإیمان ء کانت رسخت فی نفسمی ء 
ل١‏ 7 معین ء بل بأسباب وقرائن وتجاریب لا تدخل تحت الحصر 
تفاصیلھا ۔ 
۱ وکان قد ظھر عندی أنه لا مطمع لی فی سعادة الخرة إلا بالتقوی ء وکف 
اللفس عن اھوی ء وأن راس ذلك کلہ قطع علاقة القلب عن الدنیا بالتجانی 
عن دار الغرور ؛ والانابة ‏ لی دار ا حلود ٤‏ والاقبال بکل ا ممة علىی اللہ 
تعالی ۔ 

ون ذلك لا یمم إلا بالإاعراض عن ا حاہ ء واال ء واغرب عن او 
والعلائق 

ص0 ٤‏ ۶ 9 وقد أحدقت بی من 
احوانب ۔ 

رلاحظتث:آعغاتے وأحسنھا التدریس والتعلیم ٤‏ فإذا آنا فیھا مقبل على 
علوم غیر مھمة ء ولا نافعة فی طریق الآخرة . 

مم مر یی حر صا ا 
بل باعٹھا وحرکھا طلب ا اہ وانتشار الصیت ؛ فتیقنت آنی علی شفا جرف هار 
وأ قد اشفیت علی النارءإن م تخل بتلاق ال حوالفلم أزل أتفک ٹر فیەء وا بعد 
وس الاختیار ء أصمم العزم على ال حروج من بغداد ء وفارقة تلك الأحوال 
یوسًا : وأحل العزم یوما وآقدم فیه رجلا ‏ وأؤخر عنہ أآخری ء لا یصفو یل ۱ 
رقیڈ فی طلب الاخرۃ بکوۃ ء.إلا ویحمل علیہ جنذ الشھوۃ حملة ٤‏ سے 


٥۸ 


الرحیل الرحیل ؛ فلم یبق من العمر إلا قلیل ٤‏ وبین یديك السفر الطوبل ٤‏ 
وجمیع ما أأنت فیە من العلم والعمل ء ریاء وقخییل ؛ فان لم تستعد الا للآخرۃ ء 
فی تستعد ؛ وإن ‏ م تقطع لان ء فی تقطم('' ؟ 
فبعد ذلك تنبعث الداعیة ء وینجزم العزم علىی المرب والفرار . 
نم یعود الشیطان ویقول : ھذہ حال عارضة وإباك ان تطاوعھا ؛ فإنھا 
سریعة الزوال . وإن أُذعنت با ء وترکت ہذا ا لاہ العریض ؛ والغأن المنظوم 
ا حا ی عن التکدیر والتنغیص ؛ ولأمر المسلم الصاق عن منازعة ا حصوم ؛ 
مم التفعت إليه نفسمك ء فلا تتیسر للك ا لمعاودة . 
فلم أزل آتردد بین تجاذب شھواتالدنیا ء ودواعی الآخرةء قریبا من سنة 
اُشھر ؛ أوھا رجب سنة مان وانین وأربعمائة ۔ 
وی ھذا الشھر جاوز الأمر حد الاختیار ء إل الاضطرار ء إذ أقفل 
اللہ على لسانی ء حتی اعتقل عن التدریس ء فکنت أجاھد نی أُن أدریس 
27 واحد تطیہبا لقلیب ا ختلفة ء وکان لا بنطق لسائی بکلمة ء ولا أُستطیعھا 
ألبتة ۔ 
تم أورثت ہذہ العقلة فی اللسان حزنا فی القلب ء بطل معہ قوة المضم ء 
وقرم الطعام والشراب ٠‏ فکان لا بنساغ ی شربة ؛ ولا تنھضم لقمة ء وتعدی إ ی 
ضعف القوی ؛ حی قطع الاٌطباء طمعھم فی العلاج وقالوا : 
هذا أمر نزل بالقلب ء ومنه سری إلی الزاجء فلا سبیل إليه بالعلاج إِلا بان 
یتروح السر عن الم الملم . 
ٹم ما أحست بعجزی ء وسقط بالکلیة اختیاری التجأت إلی اللہ تعا لی 
التجاء الضطر الذی لا حیلة لە ء فأْجابنی الذی یجیب الضطر إذا دعاہ ء وسھل 
علی قلی الاعراض عن اب اہ ء ولمال ء والأھل ء والولد ء والأصحاب : وأظھرت 
عزم ال حروج پل مکة وأنا أوری نی نفسی سفر الشام حذرٌا من ان بطلع ا حلیفة 
وجملة اللأصحاب على عزی فی ا مقام بالشام ٠‏ فتلطفت بلطائف ال حیل فی ا حروج 


رر آی نل تلع ف ارآ ۔۔ 


() قال الختار ( القرم بفتحتین شدة شہوۃ اللح ء وقد قرم إل الحم ٤‏ من باب طرب) . 


۹٥۹ ْ‏ 
من بغداد ء علىی عزم أُن لا أعاودھا أبدٗا ء واستھدفت لأئمة أھل العراق کافة ؛ 
إذم یکن فیھم من بجوز أن یکون الإعراض ماکنت فیه سیب دینًا ۔ 
وھذا لا شك أمر جد غریب أن یکون العلماء حتی فی ذلك العھد المبکر 
تاریخ الامة الإسلامیة ء إذ کان ذلك فی آوائل القرن الحا مس عشر ء یتحرکون 
اکر ما یتحرکون : بل کلما یتحرکون لبواعث تتصل بالدنیا وعرضھا الفانی ء 
و ذا کانوا هم ان الدعوة إلی اللہ وا ی تنبیه الناس إلی أُن تکون تحرکاتھم للہ ء 
ومن ال اللہ ؛ م لا یتحرکون ہم للہ ء ولا یجعلون بواعث تحرکاتھم ء راجعة 
للل ال ول طلب ا ہ بل لا پصدقون أن تکون تحرکات غیرم للہ ؛ وین 
اُجل اللہ مع إمکان ان یجعل ا مرہ تحرکاتہ للہ ؛ تُم لا یفوت عليه ذلك کثبرًا من 
لذائذ الدنیا ومتاعھا ؛ فإن مرضاۃ اللہ لیس سبیلھا ہو عذاب النفس ویلامھا 
ولکن سبیلھا وضع الامور یق مواضعها والسیر علی الصراط الستقم الذی 
لا تفریط فیه ولا إفراط ء فلیتحمل العلماء و زر ہذا الصنیع ء ولیبوەوا بإتٌم ھذہ 
او العملیة السیئة ء فإن الناس ینظرون إلی أفعال العلماء اکر ما ینظرون إیل 
أقواظم ؛ فإذاکانوا ہم آنفسھم ء وقد امتزج العلم بدمھم ولحمہم ء لا یستطیعون 
آن بجعلوا من سیرتھم مثلا عملیا لإمکان تطبیق مبادیٗ الشریعة ء فلیتدبروا قول 


الله تعا لی : 
مقوو ہے گر و٭ رھھر یر 2٥۶‏ لثم 
[ اتامرون الناس بالبر وتنسون اَنفسَک'] 
وقوله تعا لی : ۱ 


[کبر مقتاً عند الله ان تقولوا مَا لأّ تفعلون ...] 


وبعد فلنعد إلی کبار النفوس ‏ أرباب العزائم ء ممن لم یرضوا أُن بنسلکوا فی 
غمار العلماء ء الذین بتخذون علمھم وسیلة لعرض من أعراض الدنیا ء یتجرون 
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بالعلم ء کا یتجرأصحاب السلع فی سلعھم ء لنعد إلی الغزالی الذی أدرك نفسهہ 


قبل أن شرف علىی الاك ء وتیقظ قبل فوات الاُوان ء وصعد مکانًا یلیق 
بأمثاله من لا یرضون ان یکونوا عبیدًا إلا لء لا لشھواتھم؛ ولا لأھوائھم ۱ 
ولا لأمواغم ٤‏ ولا لمناصبھم ؛ فإن العبودیة لکل ھذہ الأمور مذلة وھوان ء انا 


۰ 


العبودیة للہ ء وللہ وحدہ ء فھی السمو باللفس عن جالات اھوان ء والذلة ء والضعة 
وھی المقام الاسمی الذی لا یتطاول إليه إلا العظماء الاأعزاء ؛ 

اولل اليزَة وَلِرسولِه وَلِلموينِينَ ء وَلَکِنْ المنافقِينَ لأٗ يَعْلمُونَ] 

بقول الغزا لی : 

[إذ ظنوا ۔۔۔ ثأی العلماء ۔۔۔ ان ذلك ہو المنضب الاُعلى فی الدین ء وکان 
ذلاك مبغلھم من العلم . 

تم ارتبك الناس یٰ الاستنباطات ء وظن ء من بَِمّد عن العراق ء أُن ذلك کان 
لاستشعار من جھة الولاة ۔ 

وأما من قرب من الولاة ء فکان یشاہد الحاحھم فی التعلق یں ء والانکار علیٴ 
واعراضی عنھم ٤‏ وعن الالتفات إلی قویمء فیقواون :ھذا أمر ماوی ء ولیس لە 
سبب إلا عین أصابت أھل الإسلام ء وزمرة العلم . 

ففارقت بغداد ء وفرقت ما کان معی من الالء ول أدخرإلا قدرالکفاف ء 
وقوت الذطفال ء ترخصّا ہأن مال العراق مرصد للمصالح ؛ لکونہ وققًا علی 
اشتت فلم أر نی العام مالاً یأخذہ العالم لعیاله ء أصلح من . 

تم دخلت الشام ء وأقمت فیہ قریبًا من سنتین لا شغل لی إلا العزلة ء 

وانحلوة ء والریاضة ء وا جاہدة ء اشتغالا بتزکیة النفس ء وتھذیب الأخلاق ؛ 
وتصفیة القلب لذ کر اللہ تعا لی ء کما کنت حصلتہ من علم الصوفیة ء فکنت 
اأعتکف مدة فی مسجد دمشق ء أصعد منارة الملسجد طول النھار وأغلق بابھا 
علی نفسی مم دخلت منھا إلل بیت القدس ؛ أدخل کل یوم الصخرۃ ء 
وأغلق بابھا علی نفسی ء مم تحرکت ف داعیة فریضة الحج ءوالاستمداد من برکات 
مکة والمدینة ء وزیارۃ رسول اللہ تعالیءعليه السلام ء بعد الفراغ من زیارۃ الیل 
صلوات الله عليه ۔ ۱ 

فسرت إپی ال حجاز ء تم جذبتی امم × ودعوات الأطفال ء ا ى الوطن ؛ 
فعاودتہ بعد أُن کنت بعد الحلق من الرجوع اإليه ء وآثرت العزلة أَيضًا حرصا علی 
انل تن القلت للذ گی 


کو 
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وکانت حوادث الزمان ء ومھمات العیال ء وضرورات العاش ؛ تخبر ق 
وجه ا مراد ء وتشوش صفوۃ الحلوة ء وکان لا یصفو ا حال إلا فی أوقات متفرقة 
ولکی مع ذلك لا اُقطع طمعی منھا ء فتدفعی عنھا العوائق وأعود إلیھا ۔ 

ودمت علىی ذلك مقدار عشر سنین . 

وانکشف لی فی أثناء ہذہ الحلوات أمور لا یکن اإحصاڑھا واستقصاڑھا . 

والقدر الذی اذ کرہ لینتفع بە ء آنی:علنت شتاتا 

ان الصوفیة ہے السالکون لطریق اللہ تعالی خاصة ء وأن سیرتھم أحسن السیر 
وطریقھم أصوب الطرق ء وأخلاقھم أُزکی الأخلاق . 

بل لو جمع عقل العقلاء وحکم الحکماء ؛ الواقفین علىی آسرار الشرع 
من العلماء ء لیغیروا شیٹًا من سیرھ وأخلاقھم ء ویبدلوه بما ہو خر من 
بجدوا إلیہ سبیلا ۔ 

وأن جمیع حرکاتھم وسکناتھم: یق ظاہرھم وباطنھم ؛ مقتبسة من نور 
مشکاة النبوة ء ولیس وراء نور النبوۃ علی وجہ الأرض نور بستضاء بە . 

وبالحملة : فماذا یقول القائلون فی طریقة طہھارتھا وھی أول شروطھا تطھیر 
القلب بالکلیة ما سوی اللہ تعالی ء ومفتاحھا الحاری منھا مجری التحریم من 
الصلاة ء استغراق القلب بالکلیة بنە کر اللہ ء وآخرھا الفناء بالکلیة فی اللہ . 

وهذا آخرھا بالإضافة لی ما یکاد یدخل تحت الاختیار والکسب من 
أوائلھا ؛ وھی على التحقیق أول الطریقة ء وما قبل ذلكث کالدھلیز للسالك 

إليه . 

وىن أول الطریقة تبتدیٗ الکاشفات والمشاہدات ؛ حی إنھم فی یقظتھم 
یشاہدون اللائكة وأرواح الأنبیاءء ویسمعون منھم أصواتّا ؛ ویقتبسون منھم 
فوائدء تم بتری ا حال من مشاهدة الصور والمثال إلیل درجات یضیق عنھا 
نطاق النطق ء ولا بحاول معبر أن یعبر عنھا إلا اشتمل لفظه علی خطاأ صریح 
لا یمکنہ الاحنراز عنه ۔ 

وعلىی اہ لحملة بنتھی الأمر إلی قرب یکاد یتخیل معه طائفة ا حلول ء وطائفة 
الاتحاد ء وطائفة الوصول ؛ وکل ذلك خطاأً ء وقد بینا وجہ احطأً فیه نی کتاب 


٢ 


(القصد الاّقصی ) بل الذی لابستہ تلك ال حالة لا ینبغی أن یزید على أُن 
بقول : 
فکان ما کان ما لست أذکرہ ‏ فظن خبرا ء ولا تسأل عن ا حبر] 
ھکذا حط المسافر رحاله بعد طول تطواف ء وأنس بلقاء حبوبہ بعد طول 

فراق . وظفر بنوال مطلوبہ بعد طول حرمان ؛ ووصل العاشق الولمان إ ی منازل من 
أحب ء وتفتحت لە أبوابھا فلی فی رحابھا من أحب وما أحب 

والفضل یىی کل ذلك ؛ بعد اللہ : التصوف والمتصوفة ؛ فبہ وبھم ؛ عرف 
طریق النجاۃ ء وتخلص من بیداء ا حیرة والشك ء وکم طرق من باب ء وکم سأل 
من عارف ؛ وکم قراً من کتاب ٢‏ فلم بزدد إلا حیرة ء وم بعرف لانجاة سبیلا إلا 
علىی أیدی ا متصرفةء والا بوساطة التصوف : فلیس غریبًا أن بقول الغزالی عن 
التصوف والمتصرفة ما قال ؛ وما اُبدع ما قال ء ولا أحد یستطیع أُن یقول فيه وفیھم 
خی را مما قال . 

فلا غرابة ان یصبح الغزا لی مرجصّا فی التصوف ء ولا غرابة ان بقول الغزا لی 
فیه فیحسن القول ء ولا غرو أن یؤلف فيه فیحسن التالیف . ۱ 

ومن آبدع ما لف الغزالی ء کتاب الأحیاء ء غیرآنہ موسوعة تعتبر مرجعا ء 
لاکتاب تحصیل . 

آما کتاب ( میزان العمل) ال اُقدم بین یدیە بہذہ اللقدمة ؛ فھو من أبدع 

ما ألف الغزا لی ء وھو بعتاز وم الاحباء ء بأنہ خلاصة وافیة ء تعرف 

بالتصورف خیر تعریف؛ وھو مع ذكٰ محتصر پھکن الإلمام ںە نعو سیت 
تہ رك المقام الان للکتاب یتحدث هو عن نفسه . 


۳" 
مفاجاۃ 
لقد عرفنا ما قال الغزالی عن الفلاسفة بخصوص إنکارہ للبعث ال لحسمانی ء فی 
کتابیه ( تھافت الفلاسفة) و (النقذ من الضلال ) فقد مر بنا قوله ی الکتاب 
الأآول ً ١‏ 
[ فان قال قائل : قد فصلم مذاہب ہؤلاء ۔- یعی الفلاسفة ۔- أفتقطەون 
0" وودوت القتل لج بعتقد امام ٦‏ 
قلنا : تکفیرم لا بد منہ ئی ثلاث مسائل : 
إحداھا : مسألة قدم العالم ء وقوم : إن ال مواھر کلھا قدیمة . 
والثانیق : قولحم : إن اللہ تعا لی لا بحیط علمً با بحزثیات ا حادثة من 
الااشخاص. 


والثالثة : ِنکارمم بعث الأجساد وحشرھا . 


فھذہ اللمسائل الثلاٹ لا تلام الام بوجهە ء ومعتقدھا معتقد کذب الأنبیاء 
صلوات الله وسلامہ علیھم 1 

ومر بنا کذلك قولہ ئی الکتاب الغانی : 

[ ولکن مجموع ما غلطوا فیہ یرجع لی عشرین أصلا ‏ بجب تکفیرم فی 
ثٹلاثة منھا ء وتبدیعھم ی سبعة عشر . 

ولابطال مذھبھم ی هذہ المسائل اف زان ٤‏ سا کان (التھافت ) . 

آما المسائل الثلاث فقد خالفوا فیھا کافة المسلمین ء وذلك یق قوشم : : 

إِن الأجسام لا تحشر ءوإنا ا ثاب والمعاقب هی الأرواح ا جردة . والعقوبات 
روحانیة لا جسمانیة . 

ولقد صدقوا فی إثبات ".َ فإنھا کائنة أَيضاء لکن کذی: یف إنکار 
اجلحسمانیة ء وکفروا بالشریعة فما ننطقوا بہ . 

ومن ذلك قوغم : ان اللہ تعالی یعم الکلیات دون ا لحزثیات ء فھو أَبضا 
و صریح ء بل ا حق نہ : 


٤ 


(لَ يَعرّبُ عَئْ علْوه منقَالَ کرو فی السمواتِ ولا فی اض ) 
ومن ذلك قولم بقدم العالم وأزلیتہ ۔ 
فلم یذھب أحد من المسلمین إلی شی ء من هذہ المسائل ] ۔ 
فی کل من ھذین الکتابین نص صریح بتکفیر من ینکر البعث ابلحسمانی ‏ 
ولكنك واجد فی ول کتاب ( میزان العمل ) فصلا بعنوان ( بیان ان الفتور عن 
طلب الإیمان بە ۔۔۔ أی بالیوم الآخر ۔ أَيضًا حماقة ) وی هذا الفصل تصریح 
بأن امتصوفة ینکرون البعث ا حسمانی ء وھاك ما جاء فی ھذا الفصل : 
[أقول : إن فتور الإیمان أَيضًا مع أنہ من ا لحماقة ء فلیس یقتضی الفتور 
نی سلوك سبیل السعادة ء لولا الغفلة ؛ فإن الناس فی أمر الآخرۃ أربع فرق : 
فرقة : اعتقدت ا حشر والنشرے وا لحنة والنار ء کنا نطق بہ الشارع ء 
وأفصح عن وصفہ القرآن ء وأثبتوا اللذات ا حسیة الّی ترجع إلی المنکوح ء والطعوم 
وا ملشموم ء والملموس ؛ وا لبوس ء وا لمنظور إليه . 
واعترفوا بأنه پتضاف إ ی ذلك أنواع من السرور ء وأصناف من اللذات الی 
لا یحیط بھا وصف الواصفین ء فھی مما لا عین رأت ء ولا أُذن معت ء ولا خطر 
علی قلب بشر . 
وأن ذلك بچری ابدٗا بلا انقطاع ء وأنه لا یتال إلا بالعلم والعمل . 
ومژلاء ھم السلمون کافة ء بل ا لتبعون للنبیاء على الأاکثر من الیھود 
والنصاری . 
وفرقة ثانیة : وھم بعض الإھیین الإسلامیین من الفلاسفة اعرفوا بنوع من 
اللذة لا تخطر علی قلب بشر کیفیتھا ء وموھا لذة عقلیة . 
وأما الحسیات فأنکروا وجودھا من خارج ء ولکن آٹبتوھا علی طریق التخیل 
فی حالة النوم ؛ ولکن النوم یکدر بالتنبه ؛ وذاك لا تکدر لەء بل ہو علی 
التابید ۔ 


وزموا ان ذلك یثبت لطائفة من ا مشغوفین ہا حسوسات ء والذین التفات : 


نفوسھم مقصور علیھا ٠‏ ولا بسمون إل اللذات العقلیة ء وھذا لا یفضی إلی آأمر 
یوجحب فتور الطلب ه فإِن الالتعذادذ ا72 یقع بما بحصل فی نفس الإنسان ء من 


"۰ 


النأثر بالملموس والمنظور ء وا لمطعوم ؛ وغیرہ . 
والشی ء الحارج سبب ی حصول الأثر ء ولیست اللذة من الأثر الحارج ء 
بل من الأثر ا حاصل عند حضور الحارج . 
فإن آمکن حصول الأثر فی النفس دون الشی ء ا حارج ء کا فی حالقالنوم ء 
فلا رب فی الشی ء ا حارج 
وفرقة ثالند: ثالئة : ذھبوا إ یل - اللذۃ الحسسیة جملة بطریق ا حقیقة وانحیال . 
وزوا أن التخیل لا یحصل للا بآلات جسیانیة ء والمویت یقطع العلاقة بین 
النفس والبدن ء الذی ھو آلته ى التخییل وسائر الإاحساسات : ولا یعود قط ل یل 
تدبیر البدن بعد أُن أطرحہ . فلا یبی لە إلا آلام ولذات لیست حسیة ء ولکٹھا 
أعظم من الحسیة ؛ فإن الإنسان فی ہذا العام أَيضًا میله إلی اللذات العقلیة 
ونفرتہ عن الا لام العقلیة أشد . ْ 
ولذلك یکرھون فی الطلب إراقة ماء الوجہ ء ویئٹرون الاحتراز عن الافتضاح 
والاستتار فی قضاء شھوۃ الفرج ء ومقاساة الالام واللشقات ء بل قد یؤثر الإنسان 
تك الطعام یوما أو یوہین لیتوصل بہ إلی لذة الغلبة ئی الشطرنج مع حسیتہ ء ولذة 
الغلبة عقلیة . 
وقد یھجم علىی عدد کببر من المقاتلین لیقتل ویعتاض عنہ ما یقدرہ فی نفسه 
من لذة اح حمد والوصف بالشجاعة ۱ 
وزنوا أن الحسیات بالاضافة إلی اللذات الکاثنة فی الدار الآخرۃ فی غایة 
القصور ۔ 
وتکون نسبتھا إلیھا؛ کنسبة إدراك: رائحة الطعوم اللذیذ إ لی ذوقه ونسیة 
النظر فی وجه العشوق ال مضاجعتہ ویجامعته ‏ بل أبعد منە لسبة . 
وزوا ان ذلك ما بعد عن فھم ا مماہیر سے سو ات بما عرفوھا 
من الحسیات ء کا أن الصی پشتغل ‏ بالتعلم لینال بە القضاء أو الوزارة ء وھو 
00-02 27 .بھا کثی را ؛ کصولحان یلعب 
یہ و عصفور یعبث یه وأمثاله . 


ن لقة الب بالعضفور من للة اك ارز 000۳۷001 
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در الاعلی مثّل بالاأخس ء ورغب فیه تلطضًا باستدراجہ لی ما فیہ 
سعادته . 

وھذا أيضّا إذا صح فلا یوجب فتورًا فی الطلب ء بل یوجب زیادة 
الد ۔ 

وإل ھذا ذھبت الصوفیة ء والاہھیون من الفلاسفة :من عند آخرم ؛ حی 
إن مشایخ الصوفیة صرحوا ولم یتحاشوا ء وقالوا : من بعبد اللہ لطلب النة ء أو 
للحذر من النار ء فھو لثم ۔ 

وإنما مطلب القاصدین إلی اللہ ء آمرأشرف من ھذا ء ومن رأی مشایخھم ء 
وبحث عن معتقداتھم ؛ وتصفح کتب المصنفین منھم ؛ فھمٴ ھذا الاعتقاد 
من مجاری أأحواهم علی القطع . 

وفرقة رابعة : وھم جماہیر من الحمی لا یعرفون بأمائھم ولا یعدون ی زمرةۃ 
النظار ء ذھبوا إلی أُن الوت عدم حض ء وأن الطاعة واللعصیة لا عاقبة ما 
ویرجع الإنسان بعد موتہ إلی العدم کما کان قبل رجوعه ..] 

فالصوفیة - باعتراف الغزا لی نفسہ ۔۔ بنکرون البعث اب لحسمانی صراحة . 

والغزالی بقول عن المتصوفة : إنھم السالکون لطریق اللہ تعالی خاصة ء وأن 
سیرتھم أحسن السیر ء وطریقھم أصوب الطرق ء وأخلاقھم أُزکی الأخلاق ء 
بل لوجمع عقل العقلاء ء وحکم ا حکماء ؛ وعلم الواقفین علىی آسرار الشرع 

من العلماء ؛ لیغیروا شیث شیٹًا من سیرم وأخلاقھم ویبدلوہ بما هو خیر منەہ ء مم 
مجدوا إليه سبیلا ء وأن ون جمیع حرکاتھم وسکناتھم ٤‏ فی ظاغرم وباطنھم؛ مقتبسة 
من نور مشکاة النبوة ء ولیس وراء نور النبوة علی وجہ الأرض نور بستضاء بە . 

ت۳ت|بٹٰ)۶تٗ!9ً' 1 ۳ہ 2 
سوی اللہ تعالی ء ومفتاحھا الحاری منھا مجری التحریم من الصلاۃ ء استغراق 
القلب بالکلیة بذ کر اللہ ء وآخرھا الفناء بالکلیة غی الله ء وھذا آخر بالاضافة 
یل ما یکاد یدخل تحت الاختیار والکسب من آوائلھا ء وھی علی التحقیق أول 
الطریقة ء وما قیل ذلك کالدھلیز للسالك إليه ۔ 

ومن أول الطریق تبتدیٗ الکاشفات والمشاھدات حی أنھم ی یقظتھم 
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رفاماط املائکة وأرواح الأنبیاء ء ویسمعون منھم أصواتًا ء ویقتیسون منھم 
فوائدڈے 75 بنری الحال من مشاهدة الصور والأمثال پل درجات یضیق عنھا نطاق 
النطق ] : : ۱ 
مھ ٤م‏ صفوة الخلق بعد الأییاء ۔ 

وھؤلاء ھے المتصوفة باعتراف الغزا لی ینکرون البعث المسمانی . 

وهذا ہو الغزا لی یکفر الفلاسفة لانکارم البعث الحسمانی . 

ما ہو تفسیر ذلك ؟ إن ھذا ا موقف الذی أقفه الان بین نصوص الغزامی 
المتعارضة ء قد وقفه قبلی آخرون من عنوا بتار ہ یخ الفکر الإسلای ء فہذا ابن طفیل 
الفیلسوف الإسلای المشھور الذی توف بعد الغزالی بنحو سبعین عاسّا فقط ء 
یقف وقفة المتحیر بین ہذہ النصوص ال تقابلة ء بقول ء فی کتابہ دحی بن 
بقظان ) ۔ ۱ ۱ 

[وأما کنب الشیخ ی حامد الغزالی ء فھو بحسب سحاطبتہ للجمھور بربط 
نی موضع ویحل فی آخر ء ویکفر بأشیاء نم ینتحلھا ء تم إنه من جملة ما کفر بہ _ 
الفلاسفة فی کتاب ١‏ التھافت ؛ إنکارھ لحشر الأجساد ؛ وإِثباتھم الثواب والعقاب 
للنفوس خاصة . 

تم قال فی آول کتاب د الیزان ‏ . 

( إِن هذا الاعتقاد ؛ ہو اعتقاد شیوخ الصوفیة علی القطع ۳ 

تم قال ی کتاب ( المنقذ من الضلال ء والمفصح بالأاحوال ) . 

و إن اعتقادہ هو کاعتقاد الصوفیة ء وإن أمرہ إنما وقف علی ذاك بعد طول 
الہمحث ) ۔ 

وف کتبہ من ذا النوع کثیر براہ من تصفحھا وأمعن النظر فیھا ء وقد اعتذر 
عن ھذا الفعل فی آخر کتاب و میزان العمل ) حیث وصف أذالآراء ثلائة أقسام : 

-١‏ رأی یشارك فیه ابدمھور فیا ہم عليه ‏ و جا 

٢-۔‏ ورأی یکون بحسب ما یخاطب بە کل س مع 

٣۔-‏ ورأی یکون بین الإنسان وبین نفسه ء شود رت هو شریکه 
ی اعتقادہ . 


۸" 
ٹم قال بعد ذلك : ہ ولو م یکن فی ھذہ الألفاظ إلا ما یشککك فی اعتقادكغ 
اللوروث لکی بذلك نفعًا ء فإن من لم یشك لم ینظر ء ومن لم بنظر لم یبصر ؛ 

ومن لم ببصر بی فی العمی وا حیرة ء تم تمثل بھذا البیت : 
خذ ما تراہ ودع شیتّا معت بہ فی طلعة الشمسی۔ما یغنيك عن زحل 

فھذہ صفة تعلیمه ء وأکرہ انا هو رمز وإشارة ء لا ینتفع بھا إلا من وقف 
علیھا ببصیرۃ نفسہ أولا ء تم معھا منه ثانیاً ء أ و کان معد ٢‏ لفھمھا ء فائق الفطرۃ ء 
یکتی بأیسر إشارة ء وقد ذ کر ی کتاب ( ا۔جواھر ) : 
[أن لە کتبا مضنوًا بھا علی غیر أهلھا ءوأنہ ضمنھا صریح ا حق ؛ وغ یصل ال ی 
الأندلس فی علمنا شی ء منھا ء بل وصلت کتب یزعم بعض الناس انھا ھی تلك 
الملضنون بھا ء ولیس الأمر کذلك . 

وتك الکتب ه یکتاب ا معارف العقلیةء وکتاب 0 النفخ؛و والتسویة ؛ ود مسائل 
مجموعة ؛ وسواھا ء وھذہ الکتب ء وإن کانت فیھا إشارات ؛ فإنھا لا تتضمن 
عظم زیادة فی الکشف ؛ على ما ہو مثبوت ی کتبه المشھورة ؛ وقد یوجد 
فی کتاب ( القصد السی ؛ ما هو أغمض ما ی تلك ۔ 

وقد صرح هو بأن کتاب و المقصد الأسی ؛ سا بە ء فیلزم 
من ذلك ان ھذہ الکتب الواصلة لیست هی المضنوتِ بھا 

وقد توم بعض التأخرین من کلامہ الواقع نی آخر کتاب ( المشکاة ؛ أمرَا 
عظیما أوقعہ فی مھواۃ لا مخغلص له منھا ء وھو قوله ء بعد ذ کر أصناف انحجوبین 
بالأنوار ء ٹم انتقاله إلی ذکر الواصلین : ٭ انم وقفوا علی ان ھذا ا لوجود العظم 
متصف بصفة تنافی الوحدانیة ا حضة ؛ نأراد أن یازمہ من ذاك أُن بعتقد ان الحق 
سبحانه فی ذاته کٹرة ما تعالی اللہ غا رقول الظالرن علًا کیا : 

ولا شك عندنا نی أن الشیخ أبا حامد ممن سعد السعادة القصوی . 

ووصل تلك المواصل الشریفة اللقدسة ء لکن کتبہ الملضنون بھا المشتملة علی 

علم الملکاشفة م تصل إلینا . 

ول یتخلص لنا نحن ا حق الذی انتھینا إليه ء وکان مبلغنا من العلم ؛ الا 
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بنتبع کلامہ وکلام الشیخ أں علی ؛ وصرف.بعضھما إلی بعض ء وإضافة ذاك 
پل الاراء الٌى نبغت فی زماننا ہذا ء وج بھا قوم من منتحی الفلسنفة ء حّی 
استقام لنا الحق أولا بطریق البحث والنظر ء تُم وجدنا منہ الن هذا الذوق الیسبر 
باللشاہدة ء وحینثذ رأینا أنفسنا أھلا لوضع کلام یئٹر عنا ء وؾعبن علینا أن 
تکون : أیھا السائل أول من أتحفناہ بما عندنا ء وأطلعناہ علی ما لدینا لصحیح 
ولائك ؛ وزکاء صفائك ء غیر نا إن ألقینا إليك بغایات ما انتھینا إليه من 
ذلك ے من قبل ان نحکم مبادیھا مك م یفدك ذاك شیٹّا اکثر من أمر 
٦7‏ ت*٭** ظنك بنا بحسب الودة وا لموالفة ء لا بمعی 

نستحق أن یقبل قولنا ؛ ونحن لا نقنع لك بہذہ الرتبة ء ولا نرضی لك إلا 
]۲ 

هذا ہو الفیلسوف ابن طفیل ء أٌحد فلاسفة الإسلام ات اراس 
إلا أن یعلن حیرتہ حین یقف بین ہذہ النصوص ء الّی وضعناھا بین یديك ء 
ولیس لدی ما اُقوله یىی ھذا المقام بخصوص ہذا التضارب سوی ان اُضع بن 
یديك أبھا القاریٌ نصّا آخر من نصوص الغزا ی فی کتابہ ہ فیصل التفرقة بین 
الإسلام والزندقة ہ ء قال : 

[ لعلك :شتھی أن تبرت فاطر . وانی أعطیيك علامة صحیحة 
تطردھا ھ7 ٤‏ لتتخذھا نظرك ء وترعوی بسببھا عن تکفبر الفرق ء 
وتطویل اللسان فی ہل الإسلام ء وإن اختلفت طرقھم ء ما داموا متمسکین 
بقول لا إله إلا ال محمد رسول ال صادفین بھاء غیر مناقضین ھٰاء 
فأقول : 

الکفر ہو تکذبیب اپ مع سن جو سے 
واللا یمان تصدیقہ ‏ یق جمیع ما جاء بە قا ے 

سر ماف گا نر ضط سر مھ یس 
لان کل فرۃ قة تکفر خالفھا ء وتنسبه إل تکذیب الرسول : -. عليه الصلاة والسلام ۔- 
فالحنبلی یکذب الأشعری ء زاعا أنە کذب الرسول فی لثبات و الفوق ء لل تعا لی ء 
وی الاستواء علی العرش ء والأشعری یکفرہ ء زا أنہ مشبہ ؛ وکلب الرسول فی 
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أُنہ لیس ھثله شیء . 

والاأشعری یکذب العتزی ء زاعًا أنه کذب الرسول فی جواز رؤیة اللہ تعالی 
وی إثبات العلم والقدرۃ والصفات لە 

والعتزل یکفر الأشعری ء زاعًا ان إثبات الصفات تکثبر للقدماء ؛ وتکذیب 
الرسول فی التوحید . 

ولا ینجیكۓ من ہذہ الورطة إلا ان تعرف حد و التکذیب ؛ و ( التصدیق ؛ 
وحقیقتھما ء فینکشف لك غلو ہذہ الفرق وإسرافھا فی تکفیر بعضھا بعضا . 

قالوا : إن الإیمان تھا یتطرق إلی ابر ء بل إلی ا حہر ء وحقیقتہ الاعتراف بوجود 
ما اُخبر الرسول ۔- صلىی اللہ عليه وسلم ۔۔عن وجودہ ء إلا أُن للوجود خمس 
مراتب ؛ ولاجل الغفلة عنھا ء نسبت کل فرقة خالفھا لی التکذیب . 

فإن الوجود : ذاتی ؛ فحسی ء وخیا ی ء وعقلی ؛ وشبھی . 

فن اعترف بوجود ما أُخبر الرسول ۔ عليه الصلاة والسلام ۔-۔ عن وجودہ بوج 
من هذہ الوجوہ ا حمسة ء فلیس بمکذب عل الإطلاق ۔ 

ما الوجود الذاتی : فھو الوجود ا حقی الثابت خارج الحس والعقل . 

وأما الوجود ا لحسی : : فھو ما یتمثل ئی القوة الباصرة من العین مما لا وجود لە 
خارج العین ء وذلك "0)0 النائم ۔ 

وأما الوجود الحیا لی : فھو صورۃ هذہ ا حسوسات إِذا غابت عن حسك . 

وأما الوجود العقلی : فھو أُن یکون للشی ء روح ء وحقیقة ء ومعی ء فیتلی 
العقل حقیقة معناہ ء دون أُن پثبت صورتہ فی خیال ء أو حس ء أو خارج ؛ 
کالید مثلا ؛ فإن ما صورۃ حسوسة ومتخیلة ء وا معی ہو حقیقتھا ء 
القدرۃ علی البطش ۔ 

والقدرة علىی البطش هی الید العقلیة . 

وأما الوجود الشبھی: فھو أن لا یکون نفس الشیء موجود ا ء لا بصورتہ 
ولا بحقیقتہ ء لا فی الحارج ء ولا فی ا حس ء ولا فی ا حیال ء ولا فی العقل ‏ 
ولکن یکون جوالمود شیٹا آخر یشبھہ ؛ فی خاصة من خواصہ ؛ وصفة من 


الخ ]. 


۹گ۱۷ 
فقلب الزأی بین ھذہ النصوص * عساك تستطیع ان تفھم حقیقة الغزالی ء 
ذلكٰ الشخم ں الذی قال عنه الباحثون ؛ إن شخصیته حقیقة فلسفیة معقدة . 


وأُنتقل بك الن إلی تعریف موجز بالتصوف؛ اقبل الدخول فی الکتاپ ؛ فان 
ذلك ما یعین علی فھم الکتاب وتحدید موضوعه . 


العصوف 


ھذہ کلمات فی التصوف ء أقدم بھا لکتاب من أھم کتب التصوف ٤‏ ہو 
کتاب ( میزان العمل) الذی بین آیدینا . قال أبو زید عبد الرحمن بن آئی بکر 
کو چیہ ا حضری؛ فی کتابہ ( شفاء السائل لتھذیب المسائل”'٢)‏ . 

.. وأما علم اللکاشفة شفة الذی ھوئمرة ال جامدات ونتیجتھا ء فلم یکن سبیل 

7 . وقذ حذرالقوم ۔۔۔ رضی اللہ عنھم من ابداعه الکتب والکلام 
یق شی ء منه ء للا ما یذور بینٹھم فی المغاوضة علی سبیل الرمز ء والایماء ٤‏ تمثیلا 
وإجمالا ء ولا یکشفون شیتا من معانيه ء علمًا بقصور الفھام عن احاله ء 
ووقوفًا مع حدود الشریعة فی الاُخذ بما لا یعی ؛ وَأَدبًا مع اللہ فی صون أمرار 
الربوبیة . 

وإن صدرعن أأحد منھم کلمة من ذلك على سبیل الندور ء موہ شطحا ؛ 
بمعنی أُن حال الغیبة والسکر '''استولت عليه حتی تکلم بما لیس لە الکلام بە ء 
کا نقل عن و أبی یزید ) فی قوله د سبحانی ما أعظم ثأنی جک 

وقوله : 

رجزت حرًا وقف الأنبیاء بساحله ٥‏ . 

وقول رابعة : 

( لو وضعت خماری ما بو بی بھا أحدء . 

واعلم أُن الخوض فی ھذا الفن من الأقوال محظور من وجوەہ : 

أوٰا : أُن العبارة عن تلك ا مدارك وا لمعانی المنکشفة من عا م اللکوت متعذرة ء 
لا ء بل مفقودة ؛ لان ألفاظ التخاطب فی کل لغة من اللغات نما وضعت لمعان 
متعارفة من حسوس وەتخیل ؛ أو معقول تعرفہ الکافة ؛ إذ اللغات تواضع 
واصطلاح ء فلا توضع إلا للمعر وف التعاھد ء فأما ما بنفرد بإدراکە الواحد فی 


. طبعة آستانبو‎ )١( 
یعنی و( السکر) الغیہوبة الناشثة عن محبة اللہ ء لا الشرب ۔‎ )٢( 
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۷۷۳ 


الأعصار والأآجیال ٤‏ فلم توضع له . 

ولا یصح أَيضًا التجوز پھذہ الأألفاظ علی طریق الجاز ؛ إذ التجوز نما یکون 
بعد مراعاۃ معبٔی مشترك أو نسبة ء ولا نسبة بوجہ بین عا م الملکوت ء وعا م ا ملك ۔ 
ولا ببن عالم الغیب وعاغ الغھادة . 

فإذن العبارۃ عن أحوال عا م الملکوت متعذرۃة أُو مفقودة ؛ فکیف یتکلم 5 
لا یفھم ؟ فضلا عن أن یودع الکتب . . 

ون صاروا إلی ضرب الامثال ء ء والقنوع بالإجمال ء فسبیل مبھم . 

وٹانیھا : أن الأنبیاء صلوات الله علیھم ١‏ مم أھل الکاشفة وا مشامدة 
بالأصل ؛ فإذ ھی هم جبلة وطبیعة . واللمحة الی تحصل حر ٤‏ من وی 
أو دیق بتکلف أو اکتساب . 

واطّلاع النضی على أحوال الملکوت کل من اطلاع العارف والول ٤‏ بل 
لا نسبة مظن وم قادرون علی عو ذلك بإمداد اللہ ژیامم بنورہ ء وع 
ھذا فلم ینقل بنقل ذأك عنہم 

ہے پر لاشو عن الروح قوله : 

و۶ ن 24 گر ٠‏ نرکہیشیق 

٦قُل‏ الروح من أُمر رَببی ؛ وکا أَوييتْمْ بن الیل للاً قَیادٌ ؛ 

وقد جعل علماء الیھود الذین سألوہ عن الروح قوله : 

ِ۰0 أْر سی 

من علامة نبوته وصدق مدعاہ . 

وانا دعا الأنبیاء الکافة إ لی النجاة ء ونبھوا علىی تفاوت الدرجات ء وأومأوا 
إِل شی ء من أحوال.عا م ا للکوت . دعت الضرورۃ إليه فی عقائد الڑیمان : من 
آمور: الْضَنَاتءَ واحرال اقیاۃِ ۱ سس وم مسر ہت 
ا حوال القیامة ۔ 

وعد کرس اتا کی سک اوقد عد بتفی االماء 
ور ری ود ات وا یہ وھد وت 
۷۷۷7 پچ 


۱۷٤ 


وٹالٹھا : ان العلوم والمعارف - بحسب نظر الشرع ۔- تنقسم إپی : 

محظور وغیر محظور . 

والقاعدة ا مستقرأة من الشریعة أن کل ما لا یھم اللکلف ؛ فی معاشہء ولا ی 
دینہ ء فھو مأمور بارکہ ؛ قال صلى اللہ عليه وسلم : ە من حسن اسلام المرء ترکہ 
مالا یعنيه ہ قیل : ہذا الحدیث ثلت الدین ۔ 

فا یھم اللکلف فی دینە ء أو معاشہ ؛ فغیر حظور ؛ ورعا تنتھی ال میة 
فیه لی الوجوب . 

ومن ھذا ء العلم بفروض العیان؛ إذ ہوأھم بحسب الدین؛ وا لا یھم 
اللکلف فی دینه ولا معاشہ ء تجدہ فحظورًا ء وتأمل قوله تعا لی : 

تجد ی قوله : 


_ ہے ک2 صا ےط ے ق‫ م4 نٔ ھ۶ ۶ہ سے ےِ۔ 
(ویسالونك صن الروح ؛ اقلِ الروح من اآمر رف ء وما 
لے ٭ 8ہ کہ ۔ے۔ ل۴ 
أَونيتَمْ من الطلے _إلا قلِیلا ؛ 
رائحة الانکار الدال علی ال حطر 


وكکذلك قوله : 

ديَسْأَلتَكَ عَن الَلَةِ ء ثُلْ هی مَواقیت للنّاس وَالحَج ؛ 

معناہ أن الذی یھمکم من أمر الأهلَة کونھا معام الج ٤‏ وھذا من أمور 
الدین ء أو معام للناس فی مزارعھم ومتاجرم ء وھذا من أمور امعاش . وما سوی 
ذلك فلا حاجة لکم بہ . نم عقبہ بذکر ما ہو أھم ء وھو النھی ما کان بعض 
ا حجاج یفعلون فی إحرامھم من هجر أبواب الببوت فی الدخول ؛ واتیانھا من 
ظھورھا . ۱ 

فئی تعقیبهہ بھذا الحکم ؛ بعد الإضراب عن مقصود السڑال ء تنبيه وماء 
و سی سی وو کو ات من ا مکلفین ۔ 

م إن قوسًا من التصوفة ا لتأآخرین ء عنوا بعلوم اللکاشفة ء وعکفوا علی 
الکلام فیھا ؛ وصبروھا من قبیل العلوم والاصطلاحات ؛ وسلکوا فیھا تعلیمً 


٥ 


امت ہ ورتبوا ا موجودات ؛ علىی ما ببوۓی 
الوجدان والمشاهدۃة : 


یبا خاصنًا ء یدعون فیه 


ورعا زعم بعضھم ق ذلك غیر ما زعمه الآخعر ون فتعددت ال مذاہب ء 
واختافت النحل والآھواء ء وتباینت الطرق والمسالك ٤‏ وتحیزت الطوائف ء وصار 
اسم (التصرف) ختصًا بعلوم اللکاشفة والبحث۔ علی طریقة العلوم الاصطلاحرة 
الکسیاات اض آمرار الللکوت ٤‏ والإابائة عن حقائق الوجود ء والوقرف علی حکمتہ 


وأسرارہ . 


25 یفسرین انشابہ من الشریعة ؛ کالروح : والملك ء والوحی ء والعرش ؛ 
والکرسی ء وأمثالما بما لا یتضح آأو یکاد . 

وربا یتضمن أقولا منكرۃ ء وںذاہب مبتدعة ء ککلمات الباطنیة ء 
ی حمل کثبر من آیات القرآن امعلومة الأسباب علی معنی باطن ء ویضربون 
بحجب التاو یل علی وجوهھا السافرة. وحقاثقھا الواضحة : 

کفرم ہ فی آدم وحواء : إنہما النفس والطبیعة ۔ 

وقیغم ی ذیح البقرۃ : إنھا النفس ۔ 

وقولم ی أصحاب الکھف کک ا حالدون لی أرض الشہوات . 

وأمثال ذلك . 

فتسکن قلوب کثبیر من اأھل اضلال َ ذلك ؛ استجلاء . الغایات 
ی البدابات ء واغتنامًا للزبدۃ الممخوضة خالصة من ال تاعب؛ فإذا طالبھم 
الآنکار )١(‏ بتحقیق دعاویھم بلأوا إل الوجدان الذی لا یتعدی دلیله ء ولا یتضح 
لی الغِ ر برھانه ؛ ولوشاء اللہ ما فعلوہ ۴ء فلقد کان مم سعة فی تقلید السلف 
منھم فی النھی عن الحوض فی ذلك . 

وإذا کانت کلماتھم ندم لا : تفارق الإبھام الامتخلاق ء 0 ذف الفائدۃ 
فیھا ؟ فالرجوع إذت إل یىی تصفح کلمات الشرح والتہاس معانیھا من التفاسیر 


المعتضدة ة بالائر ء ولو کانت لا تخل من الھام ؛ أول من انھامھم ء نے 


سح ہسہسسے 


۱ . بالفتم جمع نکر معی منکر‎ )١( 
. لست ُدی ما سی إقعام لا هذا لام‎ (٢( 


امہ 


لا یستند إلى برمان عقل ء ولا قضیة شرع .. . 

ذکر لأئی :یزید رجل وُصف لہ بالعرفان ؛ وطلب زیارته ء فلما شرف 
عليه رآہ فی السجد یتنخم ء فرجع عن زیارتہ وقال : من لا یژّمن على أدب 
من آداب الشریعة ء کیف یژین على آسرار اللہ ۔ 

فإذاکان الشرع ینھی ھژلاء عن الحهوض فی علوم الکاشفة ء وھ لا ینتھون ٌ 
فکیف یوثق بھم فی أسرار اللہ تعا لی ء وتتلی منھم بحسن القبول ؟ 

هذا لو خلصت عبارتھم من الإبھام ء فکیف وھی ملتبسة ببدعة ؛ أُو 
کفر ؟ أعاذنا الله ء فلیس ہذا الذی موہ تصوفًا بتصوف ء ولا مشروع القصد: 
ول أعلم ] : 

وبعد . . . فأسأل اللہ جلت قدرتہ ؛ وتعالت عظمتہ ؛ وتقدست أسماؤ ء 
وٹنزھت صفاتہ ء ومت رحمتہ ‏ وظھرت لذوی البصائر اللیرة حکمته ء أن 
یتقبل عملىی ہذا ء وأن یعله خالصًّا لوجھه ء وأن یتقبله عبادة مرفوعة إليه ء ون 
أذن جل شأنہ بوضعھا فی میزان حسناتی . 

اللھم واجعلنی ممن عرف فضلك علی خلقك بتشریفھم ہبعثة خام النبیین : 
قدوة ا مھتدین ء ومنار السالکین ؛ وحجة العارفین ؛ وإمام التقین سیدیومولای 
حمد بن عبد اللہ ء صلى الله عليه ما عبد عابدء وجحد جاحد ء وباركه واکرم : 
وعظم وسلم عليہ ؛ وعلی آل بیتہ الطیبین الاٌطھار ء وصحابتہ الذین أضائا 
الشرقین بعلمھم وھدیھم وعملھم ؛ وعلىی کل من اتبع سبیلھم ؛ واھتدی بھم ؛ 
وأحبھم ء انك میع قریب ء تجیب دعوۃ الداعی إذا دعاك . 

اللھم صلی بھم برباط ا حبة ء والقدوة ء وأ حقَی بھم یوم یبعثون ؛ 

تم فی لیلة النصف ا بارکة من شعبان اللکرم لسنة ۱۳۸۰ من ھجرۃ سید ا مرسلین 
الموافقة لیلة أول فبرایر سنة ۱۹٦۱‏ . 

بمصر الحدیدة سلمان دنیا 


مینادالمل 


للامامالفزا لی 


قال الشیخ اللإمام 5 ا ممام ؛ ححھة الاإسلام ٭ زین الدین ء 
ا ابد ؛ محمد ء بن محمد ء بن حمد ء بن محمد الغزالی ء 
الطوسی ؛ ٭ ری اللہ عنه وأرضاہ ١١‏ : 

ما کانت السعادة ‏ الی هی مطلوب الاولین والآخرین ء 
لا تنال إلا بالعلم والعمل ء 

وافتفر کل واحد مہما إ ی الإحاطة بحقیقتہ ٤‏ ومقدارہ . 

ووجب معرفة العلم ءوامییز بینە و بین غرہ ععیارء وفرغنا مہ۲۱ 

وجب معرفة العمل المسعد ء والقَییز بینە ء وبین العمل امش 

فافتفر ذلك ا٘ضاً لی میزان ء 


فردنا ُننخوضفیەء ونین‌آن الفتورعن طلب السمعادۃ ؛حماقة : 


1 بین آن لا ظطرق ق إلی السعادة ء لا بالعل والعمل . 
یج پا بھیےہ 
الوضوح ‏ و ات بحقیقتہ ء وطوّل َ فی ا إلل 
حد الرهان ء على الشروط الی ذ کرناہا ئی معیار ۲ مغ ء وإن 
کتا لسنا نطوّل الکلام بہ ٤‏ ولکن نرشد لی أصوله وقوانینه ۔ 
(: یبدو أ سلسلة النسپ ھذہ ء من إملام الإمام الغزلل نفےہ ۔ ۱ 
(۲) لعله یعی بالعیار الڈی یمبز یہ بی الم ے وین قیرہ ء الڈی ھی اہلمل ء العلقالنی ال 
فیه کتابه [ معیار الملم ] وقد طبع لدی [ دار المعارف ]یت 
(ئ ھذا صریح یق أنْ کتاب [ معیار امم ] سابق علی کتاب [ مپنان السل] وأن کتاب 


رات عل غرار کتاب [امعیار] . وشروط البرھان ال پشیر إلہا الغزال موجودة فی کتاب [المعیار ] . 
. :1 4 : 


ڈو 
پز 


بیان 
أُن الفتورعن طلب السعادة حاقة 


السعادة الأخحرویة الی نعنی ہا بقاء" بلا فناء ء ولذةَ بلا 
ستت‫_۔ وو َ وغی بلا فقر ٤‏ وکالَ بلا نقصان ء 
معز بلا ذل . 
" وبا حملة : لع ما بتصور ان یکون مطلوب طالب ء؛ 
ومرغوب اعت ٤‏ وذللك آأبد الآبادے علىی وجه لا تنقصه تصرمٴ 
الاحقاب والاآجال۔ 

ہل لو قدرنا الدنیا ملوعة بالذر ء وقدرنا طائاً گ‌ "م0 
کل ألف سنة ء حبة واحدة مہا ہر سرت 
الاباغ کی 


یم 
فھذا لا بحتاج إ ی استحثاث على طلبه ء وتقبیح الفتور فیەء 
بعد اعتقاد وجودہ ؟ إذ کل عاقل یتسارع ال ی أقل منہ ء ولا 
یصرفٗ عنہ کون الطریق إليه متوعراً ء وحوجاً لی ترك لذات 
الدنیا ء واحَال آنواع من التعب هنا . 
فان المدة ئی احَال التعب منحصرة ء والغائب ٥"‏ فہا قلیل . 
70 ہم" ۱ 
والعاقل یتیسر عليه ترك القلیل نقداً یق طلب اضعافه نسیئة . 
ولذلك تری ا حلق کلھم ؛ فی التجارات والصناعات ؛ وحی 
طاتب العلم موک من الذل ء ‏ والحسران ء والتعب ء 


)١ (‏ لعله یع ہ [ الفائتفہا] ما یفوت ۔ أی یضیع - علی الإنسان من ملاذھا ۔ 


۸۱ 


والنصب ؛ ؛ ما تعظم مقاساتہ ء طمعا فی حصول لذة لہ ٹی المستقبل ء 
تزید علی ما یفوہم فی ا حال ء زیادة محدودة ء فکیف لا 
یسمحون بٌركک فی ا حال ء لتوصل إپ لی مزایا آغبر مقر ء ولا 
حدودہ . 

وم یخلق ق الدنیا عاقل ہو حریص على طلب الال ٤‏ _ 
کلف بذل الدہنار ء وانتظارً شہر ؛ لیعتاض منە بعد مضی الشہر 
ذھباً إبریزاء إلا تسمح نفسه ببذلهَ ء وإن کان ذللی فواتاً فی ا حال 
حی إن من م پحتمل آم ا حوع مثلا نی مثل ہذہ ا مدة لیتوصل بە 
إ یل ھذہ النعم الحسیمة لم یعد عاقلا ۔ 

ولعل ذلك لا یتصور وجودہ ئی الحلق ء مع ان الموت وراء 
اللانسان بالمرصاد : والذ ۰ھب ا تع فی الآخرۃ : 

ورعا عوت یی الکَتر آو بعد اك بیوم ء فلا 5 
بالذھب. وکل ذلك لا یٴفَتْر رأیہ فی البذل ء طمعاً فی ھذا العویض 

فکیف پغتر رأی ہچ و و ْ 
وأقصاها مائة سنة ء والعوض ا حاصل عہا سعادة لا آخر ھا 

ولکن فتور ا حلق عن سلوك طریق اسعادة ؛ لضعف اون 
یالیوم الآخر : ٠‏ وإِلا فالعقل الناقص قاض یالتشمر لسلوك طریق 
العادة ‏ فضلا عن الکامل . 


بیان 
ان الفتورعن طلب الا مان بە''' أَبضاً حماقة 


کی : إن فتور الإمان أ٘یضاً ء مع أنه من الحماقة ء فلیس 
بقتضی الفتور یىی سلو سل ااسعادة ٤‏ لولا الغفلة ؛ فان الناس 7 

: الآخرۃ ُربع فرق‎ ٦ 

فرقةہ : اعتقدت ا لحشر والنشر ء وا حنة والنار ء کا نطقت بەہ 
اشرائع > ٤‏ وأفصح عن وصفهہ القرآن . 

وأُثبتوا اللذات الحسیة ء الی ی ترجع إلی : 

الذکوح 3 والملطعوم ٤‏ والملشموم ٤‏ والملموس ء وا لبوس ء 
والمنظور إليه . 

واعلرفوا بأنه پنضاف إپی ذلك ء آنواع من السرور ء وأأصناف 

من اللذات الی لا بحیط ہا وصف الواصفین ء فھی مما لا عین 
كت ولا إذن معت ٤‏ ولا خطر علی قلب بشر . 

أنْ ذلك یجری أبداً بلا انقطاع 

وه لا پنال إِلا بالعلم وا والعمل . 

وھؤلاء 2 المسلمون کافة ء بل المتبعون للنبیاء علی الآکر 3 
مس الہود والنصاری . 

وفرفة ثانیة : ۲ح بعض الاڈھیین الاسلامیین من اأفلاسفةء 
اعترفوا بنوع من اللذة ء لا تخطر على قلب بشر کیفیہا ء وموھا 
لذَة عقلیة . 


)١(‏ الضمیر راجم إلی [ الیوم الآخر] المذ کور فی قولہ یق آخر الفصل السابق [ ولکن فتور 
و ا ات ة ء لضعف إعانہم بالیوم الآخر ] . 


۸۳ 


ما الحسیات ؛ فأنکروا وجودھا من خارج ء ولکن آبتوھا 
عن طریق التخیل ء کما ئی حالة النوم ولکن النوم یتکدر 
بالتنبہ ء. وذلك لا تکدر لە ء بل ہو عل التآأبید ۔ 

وزوا أن ذلك یثبت لطائفة من المشغوفین با حسوسات ء 
والڈین التفات نفوسہم مقصور علہا >رلا شمرت ل:الذات 
العقلیة . 

وھذا لا یفضی إ ی أمر یوجب فتوراً فی الطلب ؛ فان الالتذاذ 
إنھا یقع ما یحصل فی نفس الإنسان ء من التأثر بالملموس ء 
والنظور ٤‏ وللطعوم ء وضرہ . 

والشی ء الحارج سبب فی حصول الأثر ء ولیست اللذة من 
الا ر الحارج ء ہل من الأثر ا حاصل عند حضور ا حارج . 

فذا آمکن حصول الأثر فی النفس ء دون الشی ء ا حارج 
کا فی حالة النوم ء فلا آرب فی الشی ء ا حارج . 

وفرقة ثالثة : ذھبوا إ ی إنکار اللذة الحسیة جملة ؛ بطریق 
ا حقیقة والحیال . 

وزحوا ان التخیل لا یحصل إلا بآ لات جسیائیة : ات 
بقطع العلاقة بین النفس ء والبدن الذی هو آ لت فی اتخیل وہائر 
الاحساسات . 

ولا یعود قط إلی تدہر البدن ء بعد ان أطرحه . 

فلا پبنی لە إلا آلام ولذات لیست حسیة ء ولکدہا أعظم من 
الحسیة . 

۔خان الانسان فی هذا العام ضا ء میله إی اللذات العقلیة ء 

ونفرتہ من الالام العقلیة ء أشذ] 


۸٤ 


ولذلك یکرھون فی الطلب إراقة ماء الوجه ؛ ویئٹرون الاحتزاز 
عن الافتضاح ؛ والاستتار یىی قضاء شہوة العرج: ٤‏ ومقاماة 
الالام والمشقات . 7 

بل یوثٹر الاإنسان تركگ الطعام ہ یوما ء او یومین ء لیتوصل ں4 
لذة الغلبة فی الشطرنج ء مع حسیتہ . ولذة الغلبة عقلیة“ ۔ 

علی عدد کہمر من ا مقاتلین لیلقتل ء ویعتاض عنہ 

ما یقدرہ یق نفسه من: لذة ا حمد ؛ والوصف بالڈجاعة . 

وزنوا ُن الحسیات بالاضافة إلی اللذات الکائنة فی الدار 
الآخرة ء فی غایة القصور ۔ 

اونگادت تکون سا ِلہا ۹ 

ْ کنسبة إدراك رائحة المطعوم اللذیذ ء ای ذوقه . 

ونسبة النظر ی: کات ای مضاجعته ؛ وحامعتہ فا 
اُبعد منه نسبة ؛ 

وزوا ان ذلك ء ما بعد عن فھم 
اللذات ؛ ما عرفوھا من الحسیات ؛ 

کما ان الصی پشتغل بالتعل ؛ لینال بە القضاء ء أو الو زارۃ 
وھو لا یدرك یىی الصی لذہہما ء فیوعد بأمور یلتذ مہا کشرآ: 

کصوطلان لع به . < 

او عصفور یعبث به . 

وأمثاللة 

وأین لذذة اللعب بالعصفور من لذة ا للك والوزارۃ ؟ 

ولکن ما قصر فھمه عن درك٤‏ الاعلی ا مثل بالآخر : ورغب 
فیه ۔ تلطفاً باستدراجه إلی ما فیه سعادته . 


الحماہیر ء مثلث لم تلك 


٭ سا ٭ 


پر 


وھذا اَبضاً ؛ إذا صح 00 فتوراً فی الطلب ہ بل 
یوجب زیادة الحد ۔. 


رڈ 

والی ھذا ؛ذھبت الصوفیة ٤‏ والڑھیون من الفلاسفة ء من عند 
آخرعم . حی إن مشایخ الصوفیة ٤‏ صرحوا ء ول یتحاشوا ء وقالوا: 

من یعبد اللہ لطلب ا حنة ء أو للحذر من النار ء فھو لثم ۔ 

وا مطلب القاصدین إل اللہ أمر شرف ف من ھذا۔ --ْ 

ون رای مشایخھم ء وبحث عن معتقداہم وتصفح کتب 
"ٌ مہم ؛ فھم ھذا علی الاعتقاد ؛ من حاری أحوالم علی 

وفرقة رابعة ومم جماھبر من ا لحمی لا یعرفون بآما: 
ولا یعدون ئی زمرة النظار . 

د ہوا إلی ان اللموت عد م محض .۔ 

ون الطاعة والمعصرة لا عاقبة لیا ۔ 

ویرجع اللانسان بعد موته إلی العدم کما کان قبل وجودہ . 

وھؤلاء لا یحل تسمیہم فرقة ٤‏ فان الفرقة عبارۃ عن جمع ؛ 
ولیس ھذا مذہب جمع رلاحضوا اط رکٹ َء بل هو 
معنقد اأحمق بطال غلبت عليه شہوتہ ء واستولی عليه شیطانہ ء 
فلم یقدر علی قمع ہواہ ء ولم تشمح لە رعونتہ بأن یعترف بالعجز 
ناو الهھوی ء فیتعلل لنقصانه بأن ذلك واجب ء وآنہ الحق ۔. 

2 آحی آك یساعدہ غیرہ ء فدعا لی البطالة ء وما جبلت عليه 
النفس ؛ من اتباع ال موی ء الذڈی ہو اأُشد حامل للاأحمق ٌ علی 
المسارعة إلی التصدیق بہ لا سما وقد نحتاج بعض الفسفة ٤‏ بنسبة 


٠ ہم‎ 


۸٦ 


ھذا العتقد إل معروف بدقائق العلوم ء کأرسطوطالیس ء 
وأفلاطون ء أو إ لی فرقة کالفلاسفة . 

ویستدرج السامع بأن معرفتك لا تزید علىی معرفہم ؛ وقد 
بحٹوا زماناً ء وما تحصلوا علی طائل . 

ولا بشعر ذلكِ الملسکین بتلبیسہ فیصدقہ ؛ لوافقة طبعه . 

ولا بطالبه ہبالرھان فی نقل اللذھب ممن نقله. ولو أخرہ 

أثر یتعلق بە خسران درم ء لکان لا یصدقہ إلا برھان . ۱ 

ولو قال لە : إن أباك أقر لفلان بالدراہم العشرة الّی خلفھا 
للك ء ومعه بە سجل فیەخط الشہود ء لقال : ما الحجة فیه ؟ 
وأین الشاہد ا حی الذی یشہد بە ؟ وی خر فی السجل اللکتوب ؟ 
وی نقل الحطوط ؟ 

ہم یصدقه فی نقل مذھب من ماہ : 

من غر شاھدین یشہدان علىی ماعه ء 

ومن غضر عرض خط ذلك ا مذ کور . 

ومن غضر عرض تصنیف من تصانیفه ء ولو بخط غبرہ . 

. ذلك المذ کور" بأاٴذٴنه یصرح بذالك ؛ لکان 

پنبغی ان یتوقف فی القبول ء زاعماً أنه لا ہرھان عليه . 

وإِن کان اأُخذہ تقلیداً : فتقلید الأنبیاء ء والاولیاء ء والعلماء 
بل تقلید الحماہبر والدہماء ء من الخلق ء أولی ء من تقلید واحد 


لیس معصوبا من اط . 


٭ے٭ ٭ 


() أی لو سم ھذا الڈی محتاط ٴی عو الدنیا سال لتاق و یا سی کی 
بالمعتقدات 6 باذنه :۰ من یلنسب 2 امضللون من الناس قضیة إنکار البعث 3 کأرسطوطالیس وأفلاطون 3 
لکان ینبغی أن یتوقف ی القبول ... إلخ 


۹۷ 
انت الان آہا .المسرشد بعد أن عرفت 9ہ 
لا پخلو حالك فی اعتقاد الفرقة الضالة : 
إما ا7۵ ون قاطعاً ببطلانه . 
او ظانا لبطلانه . 
و فان لصحت طلا ا را بطلدہ بطریق الإمکان 
البعید ۔ 
آو قاطعاً بصحته . 
وکیفا کنت ؛ فعقلك یوجب عليك الاشتغال بالعلم والعمل 
والاعراض عن ملاذ ١١‏ الدنیا إن سام عليك عقلك ء 
وصحت خبرتك . ۱ 
وذلك لا یخی إن گج قاطماً ببطلانه . 
کے کس 
ون کنت تفان بطلانہ ظنا غالباً ء تقاضاك عقلك 
لفشمبر فی طلبہ ء کما ایق النقل تجٹم الصاعب 
۱ یق رکوب البحر الطلب :ااز زبح 
وی عو سا رت 1 ریاسة عند من یطلہا 
وئی نیل الوزارة ء آو باب تس آبواب الکرامة ‏ مقاساۃ 
مقدمانہاے 
وعواقب تلك الأمور - + ولیست مقطوعاً ام نے 
بل إذا غلب علع فا ن الحریصا علی الدنیا لا الکیمیاء لە 


27 انت لفرا یقصد علدذ الدنیا اتی یدعو 0 یٰ ھ۸8"."۔-ٗھ‎ )١( 
کت ےت‎ 
خذ بالعلم النافع والسل الفاضل رما لا پکوٹ تارف ھذا الع( وذلک ا‎ ١ والآخرة ى‎ 
ئ90‎ ١ لا یکونِ عقبة فی طریق السعادة المنشودة ,ٌ عحت رکا‎ 


۸۸ 


وجود ء ویحتمل عندہ عدمھا ء وع ان تعب شہر یوصله إِلہا ء 
میں جو ری رھ 
من شہر ء وأن یکون کثرا. 

تقاضاہ عقله أن یحتمل التعب فی ذلك الشہر ویستحقرہ ء 
ون کان معلوماً وعاجلا ہ بالاإضافة إ ی ما یظنه ء وإن کان 
آجلا ء وم یکن مقطوعاً بہ . 

وإن کنت تظن صحتہ ظنا غالبا ء ولکن بی فی نفسك 
تجویز صدق الانیاء والاولیای وجماھر العلماء ؛ ولو علی بعد ؛ 
فعقلك أبضآً بتقاضاك سلوك طریق الأمن ء واجتناب مثل ھذا 
ا حطر اھائل . 

فلنك لو کنت ىی جوار ملك ؛ وأمكنك ان ,ئ00 
واحد من محارمہ مثلا ء عملا من الاٌعمال تظن ظنا غالباً أنه یقع منه 
موقع الرضا ء فیعطیكث عليه خلعة ودیناراً 


ویحتمل احمالا علی خلاف الظن الغالب کت یقع ملة_ 


موقع السخط ؛ فینکل بك ویفضحك ؛ ویم عقوبتك طول 
عمرك . 
أشار عليك عقلك بأن الصواب أن لا تقتح ہذا ا حطر . 
فا,نك إن فعلت وأصبت ء فزیة دینار ء لا بطول بقاؤہ معك 
وإن أخطأت فنکاله عظم ء یب معك طول عمرك . 
فلیس تی تمرۃ صوابه ء بغائلة خطكہ . 
ولذللك إذا وحدت طعاماً 2 وأَركغ جماعة أنه وخ ًّ آو 
شخص واحد ؛ حاله 'دون حال نی واحد ء فضلا عن ان بقدر 


۶۹ 

علىی التأبید بالمعجزۃ ء ہے ھی سس 7 
ظنك الان کذب الانباء:ٴ ُٰ 

ولکن جوزت ا۰۰ 09" 

یس فی کل لا الِذ بطمنہ وحلاقہ ؛ وقت اائیق ۔ 

ون کان مسموماً ففیه الال -.--- 

فعقاك ایآ بشیر عليك ء باجتاب القطر ‏ 4 نت من 
زمرة العقلاء . 

ِهٰذا قال علی رضی الہ تعالی عثة ۔ کاخ حموظا 
یق آمی الاخرؤ ند 

[ِن کان الامر علی مزح تخلصنا جا 

ون کان الأمر کما قلت ء فقد ھلکت ونجوت ) ۱ 

ولا أینبغی ان تظن أن ھذا تشكیكۓ منہ فی الیوم الآخر ء 
ولکنہ جر علی حد جھل الخاطب القاصر عن معرفة ذلك بطریق 


٠‏ الرمان ٤‏ وھو الذی جرأنا علی سلوك هذا لہاج ے تا 


ہل البطالة والتقصر فی الطاعة للہ تعالی ۔ 


وقد تبین علی القطع ان و لال یکن لیا 
فبالاحمال یتقدم على الیقین ا 

لان کون الشیء سسوں رت ء بالاإضافة . 

لنظر إل منہی العمر وما یصفو من الدنی للمرفھین ء وتیسر 
إی ما اعتقدہ الفرق النلاث ء ت کو السغادة وت ٤‏ 
ودوامھا . 

وتعرّن بالبدمة استجقا رز ا زس ال ٤‏ فی عظم ما 
یعتاض علہا ء بالإضافة لہا ۔_ : 


‌َ۰ 

وإن کنت فی ا حالة الرابعة ؛ وھی اعتقاد صحة مذھب الفرقة 
الرإبعة ء فنخاطباث علی حد جھلك وقصورك ؛ بوجھین : 

أحدہا : أنك لم تعتقد ھذا العتقد برھات حقبی ضروری ؛ 
لا ممکن الغلط فیەء حّی بقال : تنہتٗ لنوع من الدلیل غفل النبیاء 
عند والأُولیاء ؛ وا حکاء ء وکافة العقلاء ؛ فان الغلط إذا 
تطرق اژلاء مم کٹرنہم اعد وطول نظرشم ء 
وککرة معجزات أنبیائہم فم تأمن الغخلط یىی اعتقادك ؟ وما الذڈی 
عصمك ؟ واقل أن یجوز افلط علی نفساث : 

واإِن سی عندك صدق ا حماہبر وغلطك ء التحقت 
بالحالة الثالثة . 

وإن م تسع اق ذا التجویز ٤‏ حی زمت أنك عرفت 

بطلان اعتقاد ا حماہبر > واستحالة کون النفس جوھراً باقیا 
بعد الوت ؛ أو معاداً بطریق اللعث والنشور ء کما عرفت أن 
الائئنین اکٹر من الواحد ء وأن السواد والبیاض لا یجتمعان ء 

فھذا الآن من سوہ المزاج ء ورکاکة العقل ء ویبعد مثل هذا 
الإأحمق عن قبول العلاج ء ولثٹل ھذا ء قال اللہ تعا ی فہم : 

(َأرلٰيِكَ عَالأَنْعام ء بَلْ هُمْ أَضل] 

الیجه الثانی :ان هذہ الفرقة >وإن أنکروا السعادة الشحرویة ء 

بنکروا السعادة الدنیویة . 

وأعلی السعادات الدئیویة ء العزة ء والکرامة ؛ والمكانة ‏ 
والقدرة ء والسلامة من الغموم والمموم ء ودوام الراحة والسرور . 
وھذا أ٘بضاً لا یفوز بە الإنسان إلا بالعلم والعمل . 


8۷۱ 

ما العام فلیس یخی دوام العزبہ ؛ إذ لا یقبل العزل 
والاابطال ء بعزل الولاۃ و إبطاۂ 

ولا بخی لذة العام فی وفما ینکشف لە ق کل 
لحظة من مشکلات الامور ٌ لا سما إٰذا کانذ ی ملکوت 
الہ موات والأرض ٤‏ والامور الایة . 

وھذا لا یعرفہ من م یذق لذة انکاف المشکلات . 

تم لہا لذۃ ان ظا ؛ لن العلوم لا نہایة ھا ء ولا مزاحمة 
فہا و لان العلرمات تتسع للطلاب ء وإن کتروا ء بل استثئناس 
العا م یزید بکٹرۃ شرکال ہ اف مان یقصد ذات ال ٤‏ لا حطام 
الدنیا وریاسہا ''' . 

فا الدنیا ھی الی تضیق بالمزاحمة ء بل یزداد سعة بکٹرة 
الطلاب . ْ 

تم مع أنہا أوئی اللذات ء عند من انس بہا ء فھی أدومھا ؛ 
إِذٴ جج ہی ےپ یس رجہ ٹڑتے 
الطلب ء وتجردہ لە . 

و بے سک لا وہ ئی خرف 
العزل ء یتشوقون ان یکون 02۳ 


٭چ چو ٭ 


() ی ہذا ما یدل عل آن الم ِذا طلب لذائہ > کان وشیجة یربط بین أھله ء ومن خوا 
العلم أن مائدتہ لا تضیق بکٹثرة الراغبین . 

وإتا محدث بن العلماء ہ ما بحدث من اتا ء والتدایر ؛ والتقاعم ٭ حین یقصدون بعلمہم حطام 
الدنیا ء ویتخذون منە وسیلة لتحصیل جاہ زائفِ ء أو منصب زائل غیر دائم ۔ 

والعلم غایة الغایات ء ون طلب به غبرہ ء فقد آھانەء ول ابا لوم ٤‏ وذلیلا وھو 
العز یز 00 لنفےه الذلةء وین أھاہ لب لم لها ء پین اع عز یم ؛ ین ن اعلی 
قدرہ علا قدرہ به , " 

فاللھم عرفنا قدر العلم ء واعل بە قدرفا ات 7ڑ الس الیة فی طلبه ء وأدوا حقه علہم و 
لیکونِ شفیعاً لنا عند اللہ یوم القیامة . 


صضص 


‌ّ۲ 

وأما العمل فلسنا نعبی بہ إلا ریاضة الشہوات النفسانیة ء 
وضبط الغضب ء٤‏ وکسر ھذہ الصفات 6 لتصر مذعنة للعقل ء 
غبر مستولیة عليه ء ومستسخرۃ لە ء فی ترتیبَ ا حیل الوصلة لل 
قضاء الاوطار . 

فان من قھر شہوتہ ؛ فھو ا حر علىی التحقیق ء بل هو الملك ؛ 
0808004یھ/ اللوٰك : 

ہر ےئ 
سے سے 


صسرم ٤ے‏ 


فقال نت عَبذہ ء عَبدی] 

وأراد بە أنە عبد شہواته ء وشہواته صارت مقھورة لە . 

فعبدٌ الشہوات العاجز عن کسرها وقھرھا ھا ء رقیق وآسبر بالطبع ء 
لا یزال ی عناء دائم ٠‏ وتعب متواتر ؛ إن قضی وطرہ یوما ؛ عجز 
عنه آىاماً . 

تم لا یخلو فی قضائہ عن أخطار وعلائق ومشاق ء ویضطر 
لی تقلدھا ۔ 

فتقلیل الشہوات تقلیل لأسباب الغموم . 

ولا سبیل إپی اإماطٰہا الا بالریاضة وا حامدة . 

وھو امراد بالعمل . 


فا ذن العالم العامل أحسن الناس حالاً ء عند من رأی 


السعادةۃ مقصورة على الدنیا ؛ فان الدنیا لیست تصفو لأحد ؛ 
ولیس یی جدواھا مشاقھا . 


۳ 


فاللمعن ئی اتباع الشہوات ء وائکرن غن النظ الات 

شی ق الدنیا باتفاق . 

وشی فی الآخرة ٤‏ عند الفرق الثلاث ء إلا عند شرذمة من 
الحجمی لا یؤیہ ۲ ؛ ولا یعبأً ہم ولا بعدون ئی زفرة العقلاء رأسا.: 

سے ٭ 

قد ہین 

ان ن الاستعداد تلحر ء بالعلے وا کہ تی 

۱ 0)9 

فان قلت : فما بال آکٹر الناس مقصرین فیہ ء وہ مؤمنون 
بالآخرة ؟ 

تا 092-7 ذلك ء الغفلةٌ عن التفکر ی ھذہ الامور 
الیی ذ کرناها ؛ فا تلك الغفلة مطردةۃ علہم ؛ مستخرقة 
لّوقانہم ء لا ینتہون علٰہا ما دامت الشہوات نحتوالیة ٭+ وھی کكکذلكک 

وا ا لمنبه علہا واعظ زاکی السرۃ وقد خلت البلاد عنه . 

ون فرض علی ندور ء لم یلتفت إلیە . 

وإن التفت إليهء ووقع الاحساس به فی الحال وحسن 
العزم علی التجرد للطاعة ى الاستقبال ؛ ھجمت عقب ذلك شہو 

ےن آشہات + طزت ار لت ء واادت حجاب انظل :اہ 
العاقل ما ہی 

ولا ر 080 فاق کل اعد ان ات سو 
له إلا التحسر بعد الفوت . ولا یغی ذلك عنه شیٹا.. 

فنعوذ باللہ من الغفلة ؛ فا نہا منشأً کل شقاوۃ . 


یش+- 


پش 


بیان 
إِن طریق السعادة 
العام والعمل 


فان قلت : فقد اتضح لی ء أن سلوك سبیل السعادة ء زم 
العقلاء ۔ والہاون ہا غفلة ا حھال ۔. 

ولکن کیف ٴیسلك الطر بق من لا بعرفہ ؟ فیاذا أعلم بن العلم 
والعمل ء ہو الطریق ء حی أشتغل بہ ؟ 

فلكَ ی معرفتہ طریقان : 

أحدہما : جملی ء یناسب الٰہاج اق ور اائنت بل 
ما اتفق عليه آزاء الفرق الثلاث ۔ 

وقد أُجمعوا علی أن الفوز والنجاة ء لا تحصل إلا بالعام 
والعمل ء جمیعاً. 

وإن اتفقوا علی أن العلم شرف من العمل . وکن العمل متمم 
له ء وسائق بالعام سیت 
یه يَسْعَدُ الكلِمُ الطیبُ ء وَلْعَمَلُ الصَالِح يَرفَمُهُ] 

الطیب برجع مع إلی العل عند البحث ؛ فھو الڈی یصعد 

وبع 2 

والعمل کا حادم لە ء یرفعه ویحملەه . 

وھذا تنبيه علی علو رتبة العلم . 


٭ے ٭٭ ٭ 


ٔ‌َّ٥٥ 


ومذھب الفرقة الأولی 7 الئسکرت بالمفھوم الأول الما 
من ظواھر الشرع ٤‏ غبر خاف علی ربطہ النجاۃ بالعام ال“ 
۱ وبیانە لا مکن أن بحصی . 


والصوفیة والفلاسمفة الذین آمنوا باللہ والیوم الآخر ٤‏ علی_ 


ہپ ےئ ٤‏ کلھم متفقون علىی أن السعادةۃ 
والعبادة . 

وإعا نظرہ ی تفصیل العلم والعمل . 

والتوقف مع ھذا الاتفاق حمق . 

گن استولت عليه علة ء واتفقت کتب الاّطباء ؛ وأقوارء 
مع اختلاف أصنافھم علی أن النافع غذہ العلة ء اذردات . 

موی یکر ےھ 
المبادرة إليه ۔ :۰ 

نعم رما یکون لہ طریق بعد ذلك ؛ إلی أن یتحقق ذلك ء 
لا عن تقلید للجماھر ؛ بل عن تحقیق لحقیقة العلة ء ووجهہ 
مناسبة ا مِررات لازالہا > فیتہض بصبا اذا نظر واستقل ء 
وترق عن حضیض التقلید والاتباع ا یل ذروة الاستبصار . 

فكذك قد ادعی الصوفیة : ٤ ٤‏ وفرق سوام نہ بمکن الوصول 
ا وی ہیوت ٢ص“ث02”+“0‏ 

وذلك ان تعرف حقیقة الموت ء وأنہ برجع ای خروج الالق 
عن الصلاح للاستعمال لا الیل اإنعدام المستعمل . 

رہ تن ےر ٹپ 
کمالہ ا حاص بەه . 

.+7 تعلم ان الکال احاص بالإنسان ؛ هو إدراك حقیقة 


کہ 
العقلیات ؛ علی ما ہی علیہ ء دون ا لمتومات والحسیات الٰی 
تشارکه ا حیوانات فہا 

مم تعام ان النفس بالذات ظنت ءال 
وإنما یصرفھا عنه اشتقا ا بشہوات البدن ء وعوارضهءمھما استولت 
ومھما کسر الشہوة وقھرھا ء وخلص عن رقھا ء واستعبادھا 


واکب بالتفکر والنظر علی مطالعة ملکوت السموات 

والارض بل علی مطالعة زفسهہ ہ وما خلق فہا من العجائب . 
فقد وصل إ ی کماله الحاص . 

وقد سعد ی الدنیا ؛ إذ لا معی للسعادة إلا نیل النفس کماھا 
المکن هھا ء وإن کانت درجات الکال لا تتحصر . 

ولکن لا یشعر بتلك اللذة ء ما دام فی ھذا لعام منوعاً با جس 
والتخیل وعوارض النفس ٤‏ کالذی : عرض للمطع الال وی ذوقه 
خدر ء فیزول ء فیشعر باللذة المفرطة . 

فالموت. مثل زوال الحذر ؛ فقد معت مقدماً ١۷‏ من متبوعی 
الصوفة ؛" یبصرح بن السالك إ ی الله تعالمی ٤‏ بری الحنة وھو ئی 
الدنیا ء والفردوس الأعلی مال قات (ك کہ ارصل ال 

وانما الوصول إليه بالتجرد عن علائق الدنیا ء والاکباب بجماة 
ہمتہ علی التفکرفی الأمور الإفیة ء حی بنکشف لہ بالاهام 
اللامی 3 


9990؛م 


() أی من لە التقدم والصدارۃ ۔ 


۹۷ 
والوصول إ ی ذلك هو السعادة ۔- 
والعمل ہو المعین علی الوصول إِليه . 
فھولاء فرقة 7 ا عمناسبة العام والعمل للسعادة . 
ما قالوہ سدید ؛ وھو بزیحھم لا بعرف الا با حاھدة والریاضةء 
ا قال اللہ تعا لی : 


[وَالَكِينَ جَامَدوا ینا ء لَتَهَيمَنهُمْ سُبْلَتَ] 

فعليك با حامدة والتجرد للطلب ء فرعا پنکشف لك حقیقة 
ا حال بالنی ء أو الائثبات . 

ویكفيك ‏ ی الشروع نی العام والعمل ء اتفاق الثلاث عليه ‏ 
إذا م یکن غرضك من السؤال ء ٢‏ حدال ء بل کان غرضكث طلب 
الھوز َ کا مریض الڈی یطلب الفٰاء 4 دون ا حدال ) اذ بغیته 
اتفاق اأصناف الاّطباء فیه . 


۹ 
: فة ما تطليه ء الا بأن تعرف 


۸‌ 
توصلت إليه با حاهدة ء ولا عکنك ہ 


بیان اولا سك وٹراھا وخواصہا . 
۱ ۱ کہ ) ۓٌ*٭ھ ٠‏ ۱ ۰ ے‫ 
تزکیة النفس وقواھا وأُخلاقھا سد یشتغل مخالطة زید ء من: لا بعرف زیدا ؟ 
علی سبیل ا ثال والاجمال وا حاہدة معالحة لا تا 


قال اللہ تعا ی : ۱ 2 

فان قلت : قد اتضح کی أن۔الاشتخال ہالعلی والعمل ‏ واجبِ 
ولکن العلوم کشرۃ 2 وتذلك الأعمال ٤‏ و حتلفة لنوع مم 
المغدار ۔ نتحت 


٠۲‏ سیر سے سیپ یہد 


ولیس یک أن العلة بلائتمھا ادردات ء ما م یعلم نوع ا مبرد 
ےس سے م_۔۔سسپسسسسستچھے, ٠‏ , کًَ 
وقدرہ ۰ ووقت استعالہ فق ا موالاۃ او التفریق 6 ور ذللکكۂ ما 


[اقڈ أَفْلٌَ من زکاھا ء وَقَد خابَ مَرٴ دَسامَا] 


با 


ومن حم بعرف لٹوب لا یتصور منہ إِزلة وسخهە . 


ولا کان ملا الأمر ٤‏ معرفة اللفس ء عظ اللہ أمرہ "٤‏ ونسبهہ 
لی نفسہ تخصیصاً وا کراماء فقال تعا لی 


بتطرق إلی تفاصیل اضطراریة . ئ0" 
: ۰ ً : 2 
فلا بد من یان النوع ء وبیان الکیے نم الکفیة ‏ 1 ی خالق بَشَرا مِنْ طین لاصو وت وو 
الاختفال یك مسر ' مِن رُوحی ] 
فاعل : ان الناس فیا سأّلتہ فریقان : فنبہ علی ان الإنسان محلوق من جسم مدرك بالبصر . 
قانع التقلید ‏ وھو مستغن عن البحث ء ولکن یتہج السبیل واٹس مدرکڈ بالعقل والبصیرة ء لا با خواس 
الڈی رمە له مقلدہ ۔ - واضاف جسدہ لی الطین . 
وفریق آخر لا یقلد تقلید الریض الطبیب ء بل بتشوق إلی ان وروحهہ إ ی نفسه ۔ 
بنالوا رتبة الاطباء '' 


وأُراد بالروح ما نعنیة بالنقس _ سا لڈرباب البصائر 6 ان 
النفس الاإنسانیة من الامور الامریة ٤‏ وأنہا ا وآرفع من الاجسام 
الحسیسة الأارضرة ٤‏ ولذلكٰ قال تعالی . ً 


ہرہےى گھظھے نے“ 


وَیسالونْكَ عَن الروح ء قل الروخ بن أمر ربی] 
وقیل کان فی کتب اللہ النزلة : 


والخطب فی ھذا عظم ء والمدی طویل ء وشروط هذا 
الأمر لا تظھر فی الأعصار إِلا لواحد فرد شاذ ۔ 
ولکن ننبٹك یما برقيك عن حضیض القلید > وہہدی لی 


سواء الطریق . 
فان ساعدله التوفیق وانیعٹث من نفسك داعیة الاستبام 3 


7ھ 


- 


بالتفکر فہا ء إلی العلم بالله عز و 
ہت سس 


مے 


تلفیفا تل یا نماد ے تثرف رَبَكَ] 
وقال عليه السلام : 

[أعرفکم بنفسه ؛ اُعرفکم بربە] 

وقال تعا ی : 


و 2.4 5 2 


دہ تم الین > وا سیان أحدھا > مع نسیان 


الآخر ؛ ولذلك کا 
[سنْریھم آیاتنا ؛ فی الآفاق :۰ وف َنْفَيِهِم] 
وقال تعا لی : 


ہ۔. ہ4 رو ے و مم ھ 
أوق انفسٍم افلا تبصرون ] 


وما راد بہ ظاہر الحسد ؛ ےت سی 


الناس ٤‏ 
وبالحملة : من جھل نفسه ٤‏ فھو بغرہ أُجھل . 


ومن رحمة اللہ علی عبادہ گئہ ی شخص الاإنسان ء علىی 
ہر ححود من العجائب ما د بوصف4 بوازی عجائب عجائب کل 


العالم ء حی ہا نسخة حتصرة من ھبأۃ العا م ء ہد ات 


فان قلت: فصف لی من أمرالنفس جملة مشوقة إلی التفصیل ؛ 
ان م تقدر علی استقصاء القول فيه ء حذراً من التطویل . 


ان لس اخوانة ہا حملة قو: 

مم 

0 

ومہاشرة للحرکة . 

فالمباشرة : للحرکة ہی القوة الٌی تنبعث فی الاٌأعصاب 
8۳071 . ومن انا ان تشنج المضلات ء فتجذب الأوتار 
والرباطات التصلة بالأعصاب ؛ إلی نحو جھة امبداً ء أو ترخہا ء 
فتصر الأعصاب والر باطات إ ی خلاف جھة اللمبدا ۔ 

وھذہ خادمة للمحرکة الباعثة . 

ولمراد بالباعثة : القوة التزوعیة الشوقیة ء الّی تبعث علی ا رکۃ 
مھما حصل فی ا حْیال ء صورۃ شی ء مطلوب ؛ أو مھروب منە ء 
فتحمل الفَوة ال مباشرۃ للحرکة علىی التحریك ۔ 

وٰذہ الباعثة شعبتان : 

شعبة تسمی شہوانیة ‏ وھی تبعث علىی تحریيك یقرب من 
الأشیاء ال یعتقدھا صاحہا ضروریة أو نافعة ء طلباً للذة . 

والآخری نسسی عضییة ء وھی قوة تبث على تحريك یدغع 
بە الشی ء الذی یعتقد فی أنہ ضارأو مفسد ؛ طلباً للغلبة ۔ 

وم المدرکة : فقسمان : 

ظاھرة . 

وبىاطنة . 


6 
ون 


۲۰۲ 
أما الظاھرۃ : فھی ال حواس ا مس ولسنا نخوض فف 
تحقیقھا ء وإن کان القول فی معرفة حقائقھا طویلا جا ء ولکن 

۳ه""“0 

وأُما اتاظھ شی 

الڈولی : ا خیاليدے بھی الّی تبقی ہا صور الشیاء انحسوسة 
بعد غینہا ؛ فان صورة الرٹی ے تی فی الخیال ء بعد 
تغمیض العین . 


الثانیة : الحافظة لذلك ؛ فان ما عسك الشخص بہ صورة 
ا۶ء غار ما یقبله بە . 

والشمع مسك النقش بیبوستہ ء ویقبله برطوبته . 

وامماء بقبله ولا مسکھ . 

وھذہ القوی - أعنی القابلة لمدرکات ا لحواس ا مس ء 
والحافظة ٹما - یف التجویف الاّول من مقدم الدماغ ء فھو مسکہا 
وبحلول آفة فیه ٤‏ تختل هذہ:القوی ٤‏ وعلرف ذلك بعام الطب ۱ 

الثالثة : القوة الومیة وھی قوۃ مترتبة فی نہایة التجویف الاوسط 
6 ہہ ہہ" 
ا حاکمة نی الشاة بأن: الذئب مھروب عنه ء وآن الوِد معطوف عليه . 


الرابعة : الحافظة لٰذہ العانی ء الّی لیست عسوسة ؛ کما_ 


(ذاکرة) ووسکہا التجویف الؤخر من الدماغ . 


الؤنسان لی الأفعال المینة احرة الختےة 


۲۳ 
ولقد بی الاأوسط + وو مسکن القوۃ ال 
خزانة الصور وعرارت ید ٠٠‏ 
۱ وشاما ان ترکب بعض ما فی ا حیال مع بعض ء وتفصل 
بعضہا عن بعض ء بحسب الاخیار۔ ٠‏ 
العادۃ جاریة بذ کر ھذا فی القوی الدرکتے- 
: کت ٠‏ یتفصیل مرکب ؛ وترکیب مفصل ء مما ھوحاصل 
یال ؛ ولا یقدر علی وضیع شی مستجد لیس ہو موجودا نی 
یال بحال ٤‏ ِلاً ممجرد التفصیل والارکت . 


چا و ہے 


٤ء‏ وھی مرتبة بین 


وھذہ القوی ال ذ کرناھا ٤‏ یشارل٤‏ فہا ا حیوان الانسان 6 ال 
( الفكرفمفارن فی الیوان شیتا یقاربو سی (لمیزد) --۔_ 
ولا تتہی قوتہ إی حد قوۃ المتفکرۃ فی الانسان۔ 


مجسووہیت۔ ےچ شیا 


وآما النفس الإنسانیة ء من حیث هی إنسا: 


لن 


ا تس کل واحدة مہما عقلا ولکن علی سبیل الامے 
ا ملشرك ٤‏ اذ العاملة یت عقلا ؛ لکوا خادمة للعالمة ء موئمرۃ مم 


بدا حرکة بدن ۱ 


:بالفکر والرویة ء علیٴ 


تقتضیه القوة العالمة النظریة الٍی سنذ کرھا . 

وینبغی ان تکون سائر قوی البدن ممنوعة مغلوبة دون ھذہ 
الوی العملیة بحیث لا تنفعل هذہ القوی عنہا . 

ِلك القوی کلھا تسکن ونتحرك بحسب تادیب ہذہ الو 
وإشارما . 

فان صارت مقھورة ء حدثت فہا ھیئات انقیادة الشہوات ء 
تسمی تلك ا یئات اخلاقاً ردیٹة .- 

وإن کانت متسلطة حصلت ھا هیئة استیلائیة تسمی فضیلة 
وخلقا 0٤‏ 4 

ولا یبعد ان یجعل الحخلق اس مأٗ ما یحصل فی سائر الشہوات 
والقوی ء من الانقیاد والتأدب ۱ 

وبا لحملة : لا یبعد أن یکون الحْلق واحداً ء وله نسبتان : 

إذ ھیثم الاستیلاء من هذہ القوة ء یلازمھا هیأة الانقیاد من 
سائر القوی ؛ وھو ا مراد بالحلق ا حمود . 
وبالحملة : فالنفس أعز من أن تدرک انقران لسن ول 
تدرِل _تدراه بالعقل- پ أآو بستد 

وهٰا ولا سا 

شال انت ای تحا۔ 

ونسبة لی ا حنبة اللی فوقھا ۔ 

سن کا سڈ قوة ء ہا تنتظم العلاقة بینہا ٤‏ وبین تلك 
ا حنبة . 

فھذہ القوة العملیة ھی الفوة الّی ا بالقیاس ا ی ا نبة الی 

دوہا ء وھی البدن ء وتدبرہ وسیاسته . 


۷۸_سعادتو سعادتہ 


۰ 


وأما القوۃ العالمة النتظریة : الی سا ئن ھا بالقیاس إل ی 
ا حنبة الی فوقھا لتنفعل وتستفید مہا ۔ 
اع بالحنبة 0" لموکلة باون الإنسانیة ؛ لإفاضة 


حجاب 2 

فکأن لاف منا وجھین : 

وجە إلی الدن ء وبجب ان یکون ھذا الوجه مستولیاً غبر قابل 
البتة ٤‏ ولا منفعل غن عوارض البدن وشہواته . 

ووجه إ ی ا حبة الشریفة العالیة . ویجب ان یکون ھذا الوجه 
دائم القبول عما هنالك ء مستملدًا النأشر ؛ فإنہا مھبط آسیات 


وھذہ القوة النظر یة العالمة 6 ھی الی من شأنہا ان تتلی ا لعانی 
الکلیة احردۃ عن العوارض آلی تبعلھا حسوسة جزئیة ؛ کما 
ڈرتاسی 7۳ فی کتاب معیار العلم ۷ . ۱ 


م ہذہ القوة بالنسبة إلی العلوم ال تحصل فہا ء علی ثلاٹ 
مراتب : 
اُولاھا کست اق الطفل إلی , الکتابة ؛ فان الطفل فیه قوۃ 


للکتابة ء ولکن قوۃ بعیدة : عن الفعل ء ہووت 


۱ یفید أن کتاب ( معیار العلم) مؤلف قبل کتاب ( میزان العمل) ۔‎ )١( 


الرتبة الثانیة : ان یحصل فہا جملة من ا معقولات الاَولیة 
الضروریة ء کحال الصی المیز ا لمراھق للبلوغ . 

ویکون نحو ہذہ القوة للصی بالإضافة لل الکتابة بعد 
آن عرف الدواۃ والقام ٤‏ وا حروف الفردةۃ ٤‏ دون الرکبة ؛ فارنہ م 
یکن کذلك فی ا مھد ؛ إذ لیس فیه علی الکتابة إلا قوة مطلقة 
بعیدة من الفعل . 

المرتبة الثالثة : ان تحصل العقولات الکسبیة کلھا بالفعل ء 
ونکون کاس: ونة ۶ کا حز ونة عندہ ؛ 


الکتابة و و ما بالقوۃ القریبة ۱ استعداداً فی غابةآ 


یت بشرف المعلوبات ات وصہا۔ 
۱ وبطرق تحصیلها ء وا تحصل : 
بالاغام الا 


واکتساب ۔ 


مرخ اعد ٭ أو سے ہیں 
منازل العلماء“ ۰ والحجہماء 2 والأولیاء ً 


و بحسب التفاوت فیه ء تتفاوت مناصہم . 


ہے 


ہہ وھذہ هی السعادة ال 


غ تقر سا لا المکان والمسافة ء ولک٠‏ 1 
والاآدی یقتضی قبض عنان البیان یق ھذا الام ٤‏ فقّد . 
الأمر بطائفة ء إلی أن ادعوا اتحاداً وراء القرب ۔ 
فقال بعضہم : سبحائی ما أعظم 0 
وقال آخر : آنا ا حق . 
وعبر آخر بالحلول . 
وعر النتصاری ایج اللاموت والناسوت ؛حی قالوا ئی عیسی 
صلوات اللہ عليه _ : إله نصف الا 
تعالی اللہ عن قول الظاللین علوَ کیہ ۔ 
ہے : فھنازل السائرین إلی اللہ تعا لی لا تنحصر ء وانغا 
ف کم سالث النزل الڈی قد پلخہ ؛رق سلوکہ۔ 
وی 0ک ۱ 
فاما ما بین یدیہ فلا یحیط بحقیقتہ إلا بطریق 
والإعان بالغیب . 


ہے ھت 6 الا النی . 


ن 


ولا الطفل حالٌ المیز ء وا ایخ لہ ن الیم اضروریة۔ 
ولا المیز حال العاقل اتا کیب من ولوم انظریا نا 


فلا پعرف عاقل ما انفتح لأولیاء اللہ وأنبیائە ء من مزایا لطفہء 
ورحمته . ۱ ۱ 


حر ي‌2ےھٔ۔ 


[ ما يَتمَح ال لِلناس مِنْ رَحْمَةِ ٤‏ فلا مُمِكَ لھا] 

فھذہ الرحمة مبذولة بحکی الحود '' الڑھی ؛ غبر مضنون ہا 
علی اأحد . 

ولکن لا بد من الاستعداد للقبول بتذ کیة النفس وتطھرھا 
عن ا بث والکدورة . 

وکما ان الصورة ا لتلونة لیس فہا منع من ان تنطبع فی الحدید 
الحبیث ء إلا ا حجاب من جھة الحدید یق پت ٤‏ وافتقارہ 
لل صقیل یجلوہ ء ویزیل خبئه ء ویجلیه . 

فھکذا ینبغی ان تعتقد ان ا حجاب من جانبك ؛ لا من جانب 
اع الاۃة ولذلك قال عليه السلام : 

تج سشعے چدت ضوا ھا 
ولذلك عر عن غایة ا حود والہڈل من ذلك الحانب * بأدل 
العبارات علی الشوق والرغبة فقال : 

[ینزل اللہ کل لیلة إ لی ماء الدنیا ء حین یببی ثلث اللیل 
الآخر ٤‏ فیقول : 

ہل من داع فاستجیب لہ ؟ 

ہل من مسترح ء فأرحمہ ؟] 

وقال : 


)١(‏ ھذا التعبیر شبیە بتعبیرات الفلاسفة بالنسبة للہ ء فھو عندھ جواد فیاض بطبیعہ ء لا یملكک 
إلا أن یکون کذلك ء ولکونه کذلك صدر عنہ العام صدور ا معلول عن العلة ۔ 


۹ 
وقال : 0 

(من قرب شب تقریت:إلیه ذراعا ٤+‏ ومن اف بھی ؛ 
أُتتہ ھرولة ] . : 


وعليك ان ر تستفری وتفسراشگر ٤‏ ما یناظر ذلِكک ٠‏ 
فا ,نہ خارج عن ا حصر والااحصاء - 


بیان 
ارتباط قوی النفس 
بعضہا ببعض 
صھ ات مه التریِ متفاوتة الرتب ؛فاِن بعضہا ازبدت لنفسہا . 
و ریلدت 
وبعضہا خدومة 


لرٹیسر سں المطلق مہا : ہی الی تراد لنفسہا ء وتراد غرها ما 5 
ولیسِ ذلك إلا الرتبة الآخخرة ۔ وفہا تتفاوت رتب الاولیاء 3 والانبیاء 
فان الاآسان بخلق إلا ما إلا ما هو من خاصیته . 
عدا آلقوی اخحصوصةٴ اوس الانسانیة یشارکه فہا 
ا حیوانات . ۱ 


فان الانسان سو 


سس وس اوقروطی ہر یسیع کیل 


فھو من حیث یتغذی سم ۰ ۱ 


8 
8 
3 
3 
وچ 
ا 
۰ 
کے 
چو ْ۴ 
8 
1 ا 
7 

و 


۲ 
ومن حیث یجس ویتحرله 4 فحیوان ۹ 
ومن حیث صورتهہ وقامته ؛+فکالصورة المنقوشة علی حائط - 
وإتا خعاصته الی لأجلھا خلق ٤‏ قوة العقل ء ودركك حقائق 
الاشیاء. ْ 


فن استعمل جمیع قواہ عل وج اتوصل اک سم 


یو ہے ا سس 


[إِن دا ال مَلَكٌ رتا 

وین صرف ہمت إلی اتباع اللذات البدنیة ؛ باکل کما تا کل 
الانعام َء فقد نرل ا لِِٛ آفق البہام| ٤‏ فیصر : 

إما غمر''' کثور ؛ 

وإما شرھا کخنزیر ؛ 

وإما ضرعة ء ککلب ؛ 


وإما حقوداً کجمل ؛ 

أو متکراً کنمر ؛ 

أُو ذا روغان کثعلب ٤‏ 

ا ۱00 

7پ و نصفح القوی الی ذکرناهہا ء عرف ان 


ای نت سط عوقیہ 


ہے تی جمحدسشوشتت 


کیف یخدم بعضہا لبعض خدمة ضروریة ء علہا فطرت ؛ ولا 


تستطیع خالفة أمر اللہ تعالی فہا . 


)) قال نی الختار ( الغمر بوزن ا حمر ء الکٹیر ) . 


٠‏ ارکب پ والتفصیل فما : الصو: 


فان العقل مو الرئیس الوم ہت ات 
بخدمه وزیرہ ء وھو افرت الأشیاء ال مْ و القل العملی 


سا لت مہ ہو رو 


لبدن ٦ل‏ لیس وی رکھا کے مت .ا 
٭1حسٗ٭فگھت سس پت ہج ارت نی سج تسس ےس سے سج سے مد 
مبادئ العلوم الی تستنبط مہا حقائق الامور . 
سر تم العقل العملی بخدمہ الوم . 

والوم یخدمه قوتان : 

قوه بعلہە ؛ 

وقوۃ قبله . 

فالقوة الی بعدہ ء می القوة ا حافظة ماد ٤‏ وأداة إليه ۔ 

والقوة الٌی قبله ء ھی جمیع القوی الیوانیة علی الرتیب الذی 
سنذ کرہ . ْ 7 ھ, 

ومن جملہا المتخیلة ء أعٌی الفکرۃ . وبخدمھا قوتان ختلفتا 
ا ماخحد ۔ 

فالقوة الرغیبیة الشوقیة تخدمھا بالانبعاث ؛ لن انبعالہا إلی 
ف ََ والفکر ۔ ۱ 
الحافظة لاصور ء الی ة یق الحس الشرك ؛_ تخدمھا 


وزڑ. 
تم هذان رئیسان لطائفتین 


۲۲ 

أُما ا حافظة الصور' فیخدمھا المشرك برفع الصور إلہا حتی 
وأما القوة النز وعیة فتخدمھا الشہوۃ والغضب . 
واشہر بای سو مو ا حرکة للعضل . 


والقوی ا حیوانیة با حملة تخدمھا النباتیة . 
التبایة ٹلاٹ :_- 

المولدة ء 

وامربیقظے 

والغاذیة . 

ورأمہا ا مولدة ‏ 

وتخدمھا المربیة ؛ 

الْفائية وخنمیل 

مم یخدم ھذہ قوی أربع ٠‏ 

وھی م لحاذبة ؛ 

والماسكة ء 

وا حاضمة ؛ 

والدافعة . 

إذ لا بد ٹی النبات من قوۃ جاذبة للغذاء إليه . 
5 ماسکة . 

ھاضمة ضا ما اأمسکته ا ماسکة . 
3 دافعة تدفع فضلته 


۲۲۳ 


والدافعة بھی الحادمة الی لاعف ء وکانہا و ق کہ 


مر آلہ 


7 والر ودة ٢‏ والرطوبةے والیبوىة : ٠‏ تخدم القوی 
ََ والحاذبة والمانکة , والدافغۃ۔ 


وھذہ آخر د جات الہ فی الأجسام : 


مر لقوی المذ کورة مثال یقر ما إپی أفھام العوام . 
: القوة المفکرة ء مسکہا وسط الدماغ منزلة اك ء 


٤ے‏ جاریة محری صاحب بریدہ؛ 


والحافظة ال ح موخر الدماغ جاریة حری خادمه . 

والقوی الناطقة جاریة محری ترجمانە . 

والعاملة جاریة حری کاتبہ . 

وا حجواس حارَة حری' ا حواسیس واأاصحاب الأخبار 
الصادقة اللھجة فم برفعونہ ور الاقات ۱ 

فیلتقط کل ؛ واحد ایر من الصقع الڈی وکل بە, : 

انلبصر موکل بعام الال سم 

وااسمع بالاصوات ۱ 

وھکذا الحمیع . 

ضر فعون هذہ الأخبار ا ذطائ ار ی بلک ۔ 

و اہ یرام حغو 6 تا فع البایق صافیً یی 


۲٤ 
فیمیزہ ویعرف منافعہ ومضارہ ویسلمہ سحادمہ إ ی وقت ا حاجة.‎ 
ات‎ 
اُن ال مال الی بتولاہا :ا مك ء بنفسهہ ؛ ےت ما‎ 
پلتعمل فیه غرہ ء فکڈنك ما تتولاہ النفس الی ھی ا مك بالحقیقة‎ 
]: بواسطة المفکرۃ من‎ 
. سس و .تو والفراسة ء واستنباط ا حھول‎ 
. شرف ما تست فیہ الحدم‎ 
رڈ‎ 
: وھذا ا مثال قریب ما روی ان کعب الأحبار قال‎ 
: دخلت على عائشة ء فقالت‎ 
الانسان عیناہ مھاد ؛‎ 
َ وأذناہ قمع‎ 
ولسانه ترجمان ء‎ 
ویداہ.جناحان ؛‎ 
. ورجلاہ بریدان‎ 
ی۸۷۶‎ 
: فقالت : ھکذا تمعت رسول اللہ صلی اللہ عليه وسلم یقول‎ 
سے کے‎ 
فھذہ جمل من أحوال النفس ء تلوناھا عليك ء علی سبیل‎ 
. الاقتصاد ؛ و ہا بعض عجائب النفس‎ 
ولو نظرت ىی ت ہمہ تسارف‎ 
. والاًعصاب ء والعظام ء والشرایین ء والأوردة‎ 


۲۱١۵٥ 


75 لی للأاعضاء الاگیۃ ٍ6 >۔الق اعت لف ے. اوحذب کت 
مم حضمهہ ٤‏ م لدفعہ ٤‏ ' وا الالات ای غاقت (وقاملب 
تل الام : 2ھ مع حقاق لوم لطییة 5 القضیت 
مہا آخر العجب . جح روہ َ 
فتعسأً من کفر باللہ یرٹ 
وف الأَر٘ض 00 "٦‏ و8 
ا ۱ 
بل ی اض دا ولا ا 
وین م یؤمن باللہ علی الحملةء نول ازع اض 
من أن بخاطب عثل ھذہ الکلمات ۔- 
وا کلامتا مع من صدق بالحملة ء فندعوہ إ ىی البمحث عن 
نع الله لیزداد ہسببہ قنه بقینہ و[مانهٴ ٭ ویتفاتم بە تعظیمہ وإجلالہ. 
فکل ما لا بدركک با حواس و انا یدرك بالعقل بواسطة آ ثارہ ء 
بیل استقصاء معرفته ء استقصاء النظر ق آ ثارہ ۔_ 
بل نضرب مثالا یقرب من فھم الحلق کافة . 
ٹھا من فقيه إلا وقد اعتقد ق اذ کورین من العلماء ٤‏ مثل 
أی حنیفة ة والشافعی  ٤‏ وغ را رڈ “تتقاضاہ التعظم ۔ ۱ 
ھا شر فی الخلقء ولکن لیس من پتصفع تطتیف مصنف 
فری فیهە عجائب صععه ء ٤‏ وہدائع حلاقہ یبی ی اعتقادہ فی التعظی ۱ 
علیما کان عليه قبل معرفتہ: :بل لا:یزال یظلع :علىی صفٰة غرییة 
لە ئی کلامہ وتصنیفہ أو تاد نہ لہ تہ وتوقبراً وا اعتقاداً, 


فن عرف اُن الله صائع نع العالم کمن عرف ان زیداً متمیز عن 
غیرہ ہو دیون > ومصنف کتاب . 

فھذا بعتقد عظمته ورتبتہ ہو ےک 

والآخر یعتقد اعتقاداً حملا ضعیفاً غر مدرك بالبصرةوالتحقیق. 

٭٭ ٭ ٭ 

ودوی البصائر ٤‏ 

فی ھذا الآمر الواحد . 

حجحمو ات مج وو 

فلا ہزال ت0 عہا مستفیداً زیادة اعتقاد ٤‏ وتأاکید إعمان . 

ولذلك حث اللہ علىی التفکر فی الأنفس والافاق ء وملکوت 

السمواث والأرض ۶ء 


(١)‏ وك ما نزل قوله تعا ى : (إِن ی خلق السموات والأرض ؛ واختلاف اللیل والہار لآیات لٗوی 
الألباب) ۔ 

قال رسول اللہ صلى اللہ عليه وسام : (ویل لمن لاکھا بین تارق 

فاللہ جل شانه قد نصب الایات فی الانفس والافاق ء وحث عل النظر فہا ٤+‏ کی لا یکو 
الجاحدین عذر یتذرعون بە ء ی إنکار وجود الل ۔ 

وما أُشد دھشی من ھؤلاء الحاحدین یتذرعون لححودہم بأنہم لا یرون اللہ فیکف یعترفون بہ ء ویُوہم 


منطقھم فیقول زعم من زعمائہم : و إِن هناك نوعاً من الفیران لایری الشمس ٤‏ ویعتقد أن لیس عناك شمس ٤‏ _ 


ولکن الشمس موجودة ٤‏ . ۱ 

وإن وجود اللہ مو أثبت من الشمس عند العقلاء الذین لا جوزون ان تکون ا مادة الحامدة ا لمیتة ھی 
مصدر ھذہ الکائنات احة العاقلة - کا بقول ا لمذھب المادی - فلیس یصلح' عدم اعتراف المعاندین بوجود 
اللہ ء دلیلا علی عدم وجودہ ق ذاتہ کا لم یدل عدم رژیة الفیران الشمس على أَنہا غیر موجودة . 


٦ 
من العمل‎ 
. السعادۃ‎ 2۵ 
الی اتفقی علہا اےققو‎ 
من الصوفیة ا‎ 
ماقم من من النظار طوائف وج‎ 
. إن تاڈر العمل ء لازالة ما لا بنبغی‎ 
 یغبتی سعی قی تحصیل ما‎ ٤ والسعی فی العلم‎ 
شرط لتفریغ ا حل ما ینبغی‎ ٤ وإِزالة ما لا ینبغی‎ 
ْ 1 “+0  دوصقلا وا مشروط هو‎ 
ومثاله : من آراد استیلاد امرأق ہا علق تمنع العلوق ء فعلیہ‎ 


وظیفتان : 


اُحداكا 


: ماطة العلة الفسدۃ 


ِء !لانعة من العلوق ۔_ 
والآخری ی : إیداع النطفة > بعد زوال العلة امائعة۔- 

فالاول : شرط للثانیة ‏ 

والثائیة ھی الغایة المطلوبة ۔ 

وإذا فربضخت دارا نیت مك رتة لک لدار نزول بت ۹ 


وقد اغتصہا القردۃ والجناز یر 


فجمال تللكٰ الداز زکماھا َء ؛ موقف علی أمرین :: 


أحدہا : إزعاج القردۃ الین ہا بیر ح ۔ 
والآحر : نزول "02" 


۲۸ 


وإٰذا فرضنا مرآۃ صدئتِ صدئت )؛ قد سر ا حبثٹ صمُاعھا وخ 


انطباع صورنا فہا . 
کال دا ش تد اق الصر نکیا کما هی لی . 
وظفتان : 
إحداھا اخلاء والصقل ٤‏ وھی إزالة ا لحبث وس پنبھی ان 
سی پھھوووچہیوسھہتتییچپچھاٹہ ماب کن 
لا یکون . 


والثانیة : ان بحاذی مہ نحو الملطلوب۔ حکارة صورته . 

فكکذلك نفس الادی 3 مستعدة لان تصر مرآة یحاذی ہا 
شطر الحق نی کل شیء ء فتتطبع با کانہا ہو من وجہ ء وإن 
کانت غرہ من وجە آخر ؛ کما ئی الصورة وا لمرآة . 

وکمالما فی مثل ھذہ الدرجة . 

وملہ اخاصتسن الی خارقت باتع اتآ من اخیوانالت. ٠‏ 

إذ ھذا الاستعداد مسلوب عن ا حیوانات کلھا ء سوی الآدمی 
بالقوة والفعل جمیعا . 
کیا انسلب عن الراب والحشب الاستعداد حکایة الصور ء وآن 
یکون مرآة ما . ْ 

وھو موجود بالفعل بدا للملائکكة لا یفارقھا ء کما أنه موجود 
للماء الصاق ٤‏ فانہ یحکی الصورۃ بطبعهہ ء حکایة مخصوصة 
وھو موجود للادی بالقوۃ لا الس 

فان جاھد نفسه التحق بأفق_ الملالكة وإن استمر علی 
الات الموجبة راک الحبث علی مرأة النفس ؛ باتباع الشہوات َء 
اسود قلبه ء وترا کمت ظلمتہ ء وبطل بالکلیة استعدادہ ہو والتحق 
اق فرش وحرم سادد یکا ٤ ٠٤‏ حرماناً أبدیاً ء لا تدارك لە . 


فا ذن العمل ء معناہ کسر الشہوات بصرف النفس عن 
پح ت٣تلت‏ ساس سے س۔..سسسسس سے وج تسس سسٹشس ے۔شس تا 


باباع ار 


۲۱۹ 


سرانڈ لی اسلحنة العالیق الإلمیة ء ممحی عن الٹفس امھیثات احرئة 
ثی الردیة الی ربطہا با لحنبة السافلة 


حی إذل بحقتِ تلك العلائن ٤‏ و ضعفت ء حوذی نہا نحو 


النظر فی الحقائق الافیة ء ففاضت علیہ من جہة اللہ تعالی ء 


تلكُ الامور الشر بفة کہ فاضت علی الاولیاء ٌ وا لانبیاء ء 


وذلك صید ینفق عل قدر الرزق . وبا/حکام الأصل فیە ء 
یزید الاسمّززاق ء کما یعرض من زیادة الاسٹر زاق ء بالاأسباب ء 
فی اقتناص الصید ؛ ؛ بل فی اقتناص الربح والتجارۃ بل فی اقتناص 
فقه النفس ۔ ۱ 
فان القلیل بالااجہاد قد پجاد حد ا حہدین ٤‏ مزید ذکاء 
فطری . ۱ ۱ 

فکذا طھارة النفس عن هذہ العلائق ق ول الفطرۃ ء ی غایة 
الاختلاف ۔ 

نم الجبھد ایضا یختلف ء وینشأ من ذلك تفر ذلك تفاوت لا پنحصر ۔ 


فکذا سعادة الآخرقے 


وہمسمممیژڈبھ×مہھ×ممسوواتمذد‌سسسےے 


ففضان ہذہ الرغبة من اللہ عز وجل ء على النفس ء غایة 
املطلوب ٠‏ وھو عین السعادة ای للنفس بعد الموت ؛ ولکہا 
مشروی با زالة العلائق وحو الصفات! الردیة لی تاکدت سو 


ِ عاھدۃ ضس باؤلةما لا یی 
وإذا نسب إل ی اتباع: :الٹشہوات ڈ5 ظھرت افضیلہا ۔ 
وإٰذا نسب إلی ت حعت 1 عازبق ً کانت مزب 


۲۳۲۲۰ 
الشرط من المشروط ء 
اع اق احدوم . 
وما آرید لغرہ ء بالنسبة إپی ما أرید لنفسه . 
وعليه نبە النی صلى اللہ عليه وسلم اذ قال : 
[ الإ مان بضع وسبعون بابء أُدناھا إإماطة الأذیعن الطریق ] 
واحامدة بالعبادات ا کثر أغراضہا إماطة الذی عن الطریق 
ولقائل أن بقول : امراد بالحدیث ء التقاط لزجاج و 
وا حجارۃ من الشوارع ء وإن ھذا هو السابق لی ٹم الاکٹر یرگ 
ولقائ لآخرآن یقول : إِن الناس یتفاوتون فی فھم معانی الالفاظ ء 
علحسبد تفاوت رتىم ؛ ولذلك قال عليه السلام : 
آنضر الہ أمراً مع مقالِی فوعاھا ء مم آداھا کما معھا ( 
فرب حامل فقه غبر فقیہ ء ورب حامل فقہ إی من هو أفقه منه]. 
فلولا أن فی ألفاظهہ ٤‏ ما یسبق إ ی فھم غر الفقيه خلاف ما 
یسبق إلی فھم الفقیه ء ما أکد الوصیة بذلك . ٰ 
تم لیت شعری . . . ؟ إذا عینت الکٹرة ء ہل یوجد الحق فی 
جانب الفقیہ ؟ أو الأفقہ ؟ آو فی جانب غیرمم ؟ 
فالسابق إپی فھم ا حماھبر یکاد الحق بجانبە ء وینحاز 
إلیما یفھمه الفقيہ والأفقهہ ء لا سما بی لفظ لا یپصرح بالتخصیص. 
فان لفظ الذی عام 
ولفظ الطریق عام ۱ ۱ 
ولو رید ا حاص ء لذ کر الزجاج أُو المدر ء ونبہ بہ على آمثاله 
وذك الظاھر أَیضاً مندرج تحت العموم ؛ فارنہ بذذك العمل 


کہ اء آن جات ا 


تحصیل ما سف السغیۃ 02-7 


۲۲۱ 


٘یضآً مصلح نفسه ء ومھذب خلقه ءومیط عن النفس رذیلة الغفلةء 


والقساوۃ ء وقلة الفقۃ ١ٰ۴‏ +گھھ 
وحسہا . 


٭ تس ند 


فقد عرفت ان سعادة اللفس وکماہہا ء أن تنتقۂ 
ال ر الاڈ وتتحد آ۱ 
ون ذلك ۰ بکون الا بتطھہر رای عن ہیثات ردیة 
تقتضہا الشہوۃ والغفضب . 
. وذك باء با حاهدۃ <رالیہ> 
ٌ للطھارۃ . 
ق شرط فی ذلك الکال ؛ ٤‏ ولٰذ اك قال عليه السلام:1 بی کے 


ں بحفائق 


ائیں ٠‏ النظافة ٢‏ . 
.ود سد رت 


بیان 
مفارقة 
طریق الصوفیة ۔۔ ئی جانب الم ۔ طریق مرف 
متفق عليہ ٤ء‏ وأنه : > مقصود حو الصفات 
الردیة ؛ وتطھر النفس من الأخلاق السكة ۔ 
ولکن جانب ا حختلف فبہه ٠‏ وقباین ة فیه طرق اصوفیة طرق 
سوہ من اُھل 


۲۲۲ 


بل قالوا : الطریق تقدم الحاهدة محو الصفات ال ٰذمومة ء 
وقطع العلائ کلھا ء والاقبال مل امم عل اللہ تعا لی . 
ومھما حصل ذكٰ ء فاضت عليه الرحمة ء وانکشف لە سر 
اللکوت ء وظھرت لە ا حقائق ء 
ولیس عليه إلا الاستعداد آےے احردةۃ وإ(حضار النیة ؛ 
مع الإرادة الصادقة ‏ والتعطش التام ٤‏ 0-2 بالانتظار لا یفتحه 
اللہ تعا لی من الرحمة . 
إذا الأنبیاء والاولیاء انکشفت هر الأمو ر ء وسعدت نفوسہم 
بنیل کماها ء الکن تھا لا بالتعلےء بل بالزھد ٦‏ فی الدنیاے 
وا لإعراض والدری عن علائقھاء والاإقبال ؛ بکل ا حمة علی اللہ تعا ی. 
000 × کان الله لە ؛ حی إنەه ٹی الوقت الذی صدقت 
فیه رغبٔی لسلوك هذا الطریق ٤‏ شاورت متبوعاً مقدماً ء من الصوفیة 
ہے وحم ء فنعی وقال : 
(السیل ان تقطم علائقك من الدنیا بالکلیة ‏ بحیث 
تو او جع مہ سی 
ال + وولد ء ومال ء ووطن ء وعلم ء وولایة . 
بل تصر إی حالة یستوی عندك وجودھا وعلمھا . 
و مم تخلو بنفسك گی زاویة تقتصر من العبادة على الفرائض 


والر واتب ے وتجلس فارع اقلہ + محموع ام ٤‏ مقبلا ؛ ہگ کرک 
عل اللہ تعا ی . 


(١)‏ ق ادعاء ان الزھد والإاعراض عن الدنیاء سبب من اسباب انکٹاف حقائق الأمور للاولیاء 


ما یمکن قبوله ٤‏ اذ لا مان أن تکونِ الولایة مکتسیة . 
ما ادعاء أ نا اما مزح بے سی ال ول ال ء٤‏ فلیس بعیداً من 
قول الفلاسفة إِن البوة مکتسبة ؛ ولقد أنکر علیہم غیرعم ذلك ۔ 


۲۲۳ 


وذلك ‏ ول الأمرء بانتقوِظب باللسان عل ذ کر اقتعای :" 


سس تشوں ۔ ان 

کے ےھت حر تس : ارآبت کان الکلہۃ 
جاریة علی لسانٹ ؛ لکثرة اعتیادہ . 

تصر مواظیا علي ٤‏ کن یتمحی آثر اللسان ء فتصادف 
نفسك وقلبكَ ء مواظبین عإ اظبین عل ہد الذکر > من غبر حرقے السا 

تم تواظب ب لی أن لا ہو قليك الا ممي_ اللفظ ء ولا بخطر 
ببالك حروف اللفظ وهیثات الکلمة ء ٤‏ بل یبی ا می انحردے. 
حاضراً فی قلبك ؛ علی اللزوم والدوام . 

وك اختیار إلی ھذا الحد فقط ء ولا اختیار بعدہ لك إلا فی 
الاستدامة لدفع الوساوس الصارفة . 

سم بن اختیارك فلا یہی لك إِلا الانتظار ما بظھر من 
فتوح ظھر مثله الکو اع وھو عم کسیڈ سس 

قد یکون أمرآً کالرق ا خاطف لا بثبت ٤‏ تم یعود , 

وقد یتأآخر ؛ فان عاد فقد یثبت ء وقد یکون ختطفاً . 
وإن یثبت امتد ثباته ء وقد لا یطول . وقد یتظاھر أمثالہ علی 


ومنازل أولیاء الله فیه لا ک لخاوت علقیم ا اعلاقی ۱ 
مہج الصوفیة ؛ وقد 7 اش لی تطھیر محض من 
کت 7 ادا ظا وط 


ما النظار فلم ینکروا وجودٴعٰذِا الطریق ٠‏ وافضاءہ لی 


۲۲٤ 


القصد ؛ وھو أ کر أحوال الاولیاء والأنبیاء . 
ولکن استوعر 7 هذا الطریق ء واستبعدوا إفضاءہ إ ی اللقصود 
وزوا لن حمیع العلائق إل ھذا ا حد بالاجہاد کا کالممتنع . 
وإن حصل ی حالة فثباته بعد من وأُدنی سان تاظز 
بشرین ْ 
۱ وی آثناء ھذہ ا حامدة قد یفسد المزاج ء ویختلط العقل ء 
فرضن الیذكَے وَتمی إٰی ا الیخولیا ۔ 
1 فا ذا م کن النفس قد انناضت کالعلوم تاب ایت 
با حاطر خیالات تظہا حقائق تنزل علہا . 
فکم من صوفی بی فی خیال واحد عشر سنین إلی ان تخلص 
عنه ء ولو کان قد أتقن العلوم آولا لتخلص منه علی البدمة _ٍ 
فالاشتغالَ بتحصیل العلوم معرفة [ معیار العلم ] وتحصیل 
براھین العلوم المفصلة آولی . 
فارنہ یسوق إلی المقصود سیاسة موثوقاً ہا ء کما یوثق بالاجہاد 
نی أن بحصل فقہ النفس . ۱ 
کا جرف ہے ہے ےس کے تہ وو 
راد مرید ان پنال رتبته مجرد الریاضة ء فقد توقع بادآ 
فیجب تحصیل نفس العلوم ال حقیقیة ی النفس ء بطریق 
اللحت والنظر على غایة الاإمکان ج 


اہسحسسسمممسسج ش0۸۸۸ ٰ 
وذ لكَ ںتحصہ ك سوا الولون أولكَ 
تم لا بس بعد ذلك بالانتظار ٢‏ ما م پنکشف للخلق 


(١)‏ ھذا الکتاب کے و سار سی غعغاس ساوت سر کات یکر 
الغزا یق نفسه ۔ 

وق ھذا النص ما یدل عل أن کتاب ( معیار الما ) سابق نی التالیف علل کتاب ( میزان العمل) . 

)٢(‏ المبارة نی اللأصل ( ئم لا بأس بعد ذلك لم ینکشف بالانتظار الخلق . إلخ). 


۲۲٢ 
ٰ الباحثین عن الامور الإیة‎ 

ما م ینکشف للخلق ء اکثر نما انکشف . 

وھذا تباین الفریقین ۔ 

وقد خطر لی مثال لا یبعد آن یکون منہاً للأفھام الضعیفة 
المغتقرة إِیل الأامثلة ا حسوسة ؛ یق در الحقائق العقلیة ‏ ومعرفاً لُوجہ 
الفرق بین الفریقین . 

شڈ کی الائق میق رازرم تفر سن ضاط افل 
والتصویر بین یدی بعض اللوك . 

فاستقر رأی الماك علی أن یسل إلہم صلفةً ینقش أھل الصین 
مہا جانباً ء وأھل الروم جانباً ء ویرخی بینہم حجاب بحیث 
لا بطلع کل فریق علی صاحبه . 

فا,ذا فرغوا رفع ا حجاب ونظر إلی ا حانبین ء وعرف رجحان 
من رجح من الفریقین قفعل فک 

وی تروص ہپ وا 

۰ اُھمل الصین وراء ال حجاب من غبر صبغ وم 
پ پوپ تحت 

فلما فرغ اھل الروم ء ادعی أھل الصین أنا أیضاً فرغنا . 

فقیل ہم : کیف فرغم ء ول یکن معکم صبغ ء ولا اشتغلم 

فقالوا : ما علی م ؟ ارفعوا الحجاب وعلینا تصحیح دعوانا ۔ 


فرفعوا ا حججاب ء فاٰذا بجانہم ء وقد تلاْلً فیە جمیع 
الاصباغ الغریبة ؛ إذ کان قد صار کالرآة ء لکثرة التصفیة 


۲۲۲٦ 
وا حلاء ء فازداد حسن جانہم مزید الصفاء ؛ وظھر فی ما سعی ئی‎ 
۱ تو تی‎ 
. فقڈر کأن النفس حل نقش العلوم الإھیة‎ 
۱ : وك گی تحصیله طریقان‎ 
. أحدہما : تحصیل عین النقش کطریق ہل الروم‎ 
والثانی : الاستعداد لقبول النقش من خارج . والحارج هھنا‎ 
اللوح ا حفوظ ء ونفوس املائکة ؛ فا ہا منقوشة بالعلوم ا حقیقیة‎ 
نقشاً بالفعل علی الدوام ء کما أن دماغك منقوش بالقرآن کلە ؛‎ 
إِن کنت حافظاً لە وكکذلك جملة علومك ء لا نقشاً یحس ویبصر‎ 
.ا نوعاً من‌الانتقاش عقلیا ء ینکرہ من اقتصرت بہ خساسة نفسهہ‎ 
. وم یترق عہا‎ ٤ علی ا حسوسات‎ 


بیان 
الاؤی 
من الطریقین 
فان قیل : فقد مھدت للسعادة طریقین متبابنین ء فأہما آولی 


مع-صشجہ و نا کا سے سے 
جسی سس رز ہی رہ ج سش ہہ یں 2 


عنداغ ؟ . ً ۰ 
فاعم : أُن الحکے فی مثل ھذہ الأمور بحسب الاجہاد ی 
۸ مقتضہ ء ومغامة الدی ہو فيه . 


سیت الڈی یلوح ی ؛ وا حق عند اللہ فیه - اُن لحکم ا 
أو الاثبات ء غى ھذا علىی الاطلاقء خطا ء بل یختلف بالااضافة إ 
الاآشخاص 6 والأاحوال : 


۲۲۷ 


فکل من رغب 7 اأسلو٤‏ )( + بعد کر سنە فالأولی بہ 
ان یقتنع بطریق الصوفیةء وھوالواظبة علی العبادة ء وقطع العلائق ؛ 
فان البحث عن العلوم الکسپیة لتحصیل ملکة ثابتة فی النفس 
شدید ء ولا یتیسر إلا نی عنفوان العمر . والتعل ی الصغر کالنقش 
فی ا حجر ٤‏ ومن العناء ریاضة اھرم . 
وقبل لآحد الا کابر: من آراد ان یتعلم شیخاً ء ما یفعل ؟ فقال 
اغسل مسحاً ' فعساہ سض ۔ 


بر وقد خرج من ھذا أن الاّول باکئر ا حلق الاشتغال بالعمل ء 


والاقتصار من الع علی القدر الذی بعرف به العمل ؛ فان 
اچ پنتہوں هٰذا الامر ء قی عنفوان الما - 

وإن تنبه نی عنموآان شہابہ ء نظر إلی طبعہ وذ کائہ . 

علم آنه لا بستعد لفھم الحقائق العقلیة الدقیقة ء وجب 
عليه ان یشتغل بالعمل أَرضآً ٤‏ فلا فائدة فی اشتغاله بالعلوم 
النظریة ء وھ الا کثرون من الأقل الذی تتبعناء ۔ ْ 

فان کان ذ کیا قابلا للعلوم ء فان لم یکن فی بلدہ ‏ أو فی 
العصر مستفل بالعلوم النظریة ء مترق عن رتة تقلید من سیقھ ء 
فالڈوی بہ العمل ؛ فان ہذہ لامکن‌تحصیلھا إلا ععلىء فلیس فی القوة 
البشریة ء فی شخص واحد ؛ الوصول إلہا ء الا قلیل بطول الزمن ۔ 

وك لوم یکن علے الطب مثلاء صار متقناً مرا ء متا 
بالحواطر لمتعاونة ٹی الأزمنة ا لمتطاولة ٠‏ لافتقر أذ کی الناس إ ی عمر 
طویل ئی معرفة علاج علة واحدة 3 فضلا عن ا حمیع : 


الغالب فی ابلاد ا لو عن مثل هذا العام المستقل ۔ 
سس سسےس مسچجشسشممم_ہہ ہس لے ۱ ۰ 


() المبارة فی الأصل ھکذا [ فقد کبر غألہ] . 
(۲) کذانف الأصل . 


فاذن م یبق الا قلیل من قلیل ء وو : 

ذکی ء تنبدفی عنفوان یرہ لمذا الأمر وھو مستعد لفھم 
اعلوم ؛ وصادف عالاً ستقلا بالعلوم ء تحقیقا لا ا ؛ وحب 

لابما کماتری من آکر العلماء.۔ 

فھم اما مقلیوت فی أعیان الذاہب . 

او فی أعیان المذاھب ٠ء‏ وأآدلة تلك المذاہب جمیعاً ء علی 
الوجه الذی تلقوہ من أرباب المذاہب . 

ومن قلد أمی ء فلا خر فی متابعة العمیان ء واتباعھم . 

أُو گے تھا یق طلب ا 
الارتیاض بأنواع العلوم ٤‏ ولکن بہذا النوع من العلم الذی تنب . 

کہ یہ ہے ما و ۱ 

فالاول بہ آن یقدم طریق التعلم : فیٔحصیل من العلوم الرھانیة 
ما للقۃ البشریة إدراکە بالحھد والتعام ء فقد کی الْونة فیه تب ''' 
من قبله . 

فا,ذا حصل ذلك علىی قدر إمكانهە ‏ حیلم پبق علمر من 
جنس ہد العلوم ؛ 1لا وقد حصلہ ء فلا بس بعدہ أن یژٹر 

لاعتزال عن هذا ا لق والاعراض عن الدنیا ٤‏ والتجرد لے 

أُ بنتظر فعساہ یتفتح لہ اك الطریق ء ما التبس علی مالکی 


هذا الطریق ۔ 
٢ے‏ لا ٭ 


ہن۔ما آراہ والعلی عند اللہ . 
وقد یخرج منە أن الصواب لاکثر ا حلق الاشتغال بالعمل.. 


ماوق کسی یں +7- سکس رو ے 7- 
پا ل٭ا ٭ج 


کہ 


ذکی گی نفسه ء وتنبہ لە بعد 


.. کذا غ الأصل‎ )١( 


۲۲۰۹ 


سس ومن العمل : العلے العملی ء أعنی ما یعرف بہ کیفیتہ . 
فان العلہ ا عست باشرف من العمل ء بل ہو دونە ؛ فا نہ 


وملائکتہ ء وکتبه ء ورسله ۔ 
والعلم بالنفس وصفاتا . 
والعام ملکوت السموات والأرض ء وغرہ . 
۱ فھذہ العلوم نظریة ء ولیست بعملیة ء وإن کان قد ینتغع ہا 
ی العمل علی سبیل العرض ؛ لا على سبیل القصد . ۱ 
ولکون الصواب ف العمل لاکثر ا لق استقصاہ النی صلی 
اللہ عليه وسا تفصیلا ونأصیلاء حتی علم ا لق الاستنجاء وکیفیتہ. 
ولا آل الأمر إلی العلوم النظریة أجمل وم یفصل ؛ وم 


مرادف دون العارالڈذی یراد منہ المعلومء کالعلم باللهء وصفاتہ 


یذ کر من صفات اللہ إلا أنہ 


این ظر1 + وَهُو السِیع یھو 


العمل ء ما لا یکاد یحصی ٤+‏ کقولە : 
کت 7 


ساعة خر من عبادة ستین سنة ‏ 


وکقوله : _فضل العام علی العابد ء کفضل القمر لیلة الیدر 


علی سائر الکوا کب] . إپی غبر ذلك تما ورد فيه . 


٭ ھپْاد ٭ 


2 ذلك العلے المقدم علی العمل لا یخلو : 


إما ان بکیفیة العمل ء وھو الفقه وعلے العبادات . 
وم أن یکون علماً سواہ ۔--- ٰ 
وىاطل ان یکون الاأول هو امراد لیجھین : 


اث تح سم رازہ ارت وا وو 7 7و 


۲۳٣۰ 


احدہا : أنہ فضا العا علی العابدے والعابد ہو الذی لہ العام 


7 العبادة ء وإلا فھو عابس فاسق . 


۱ 


بستحیل أن یکون شرف منە . 


والثانی : أن العلم بالعمل ؛ لا یکون أشرف من العمل ؛ لن 
العمل لا یراد لیے ولف با للعمل وما یراد لضرہ 
۰ را انی 


7-۰ 


کس 


بیان 
جنس العام والعمل 
الموصلین إ ی جنة ا أوی 
فان قلت : العلوم اصنافھا کشرۃ : وال مال اُنواعھا عحتلف 
ولیس الکل مطلوباً ء نما الصنف النافع حی أشتغل بہ ؟ 


فاقل :ھا لعلم فنقم ال : 


_ ولتظری ۔ ٰ 

ما النظری فکثیر ء ولک ن کل علم یتصور أن بختلف بالاعصار 
البلدان ‏ والامر ؛ فلا پورٹ کا لا یہی ق النفس آبد الدھر. 

ونحن نیتغی من العلم تیلیغ النفس کاھا ء لتستعد بکاھا ء 
مبُہجة مھا ھا من الہاء وا حمال أبد الدھر. 

نے عن غذ البیان العلم باللغات ء وموجبات الالفاظ ء 
الالفاظ کالعلی باللغة والإعراب والنحو والشعر والئرسل وشرح 
الألفاظ وتفصیلھا . 

فان افتقر لی شیء مہا ء فیطلب لا لنفسہ ء بل لیکون 
ذریعة للعلم القصود ء لکنا الان فی بیان العلم المقصود ء فانا 


غاولا تعرل 


۲۲۱ 


إِن' نعرف ذات الحج ٤‏ یلزمنا ذکر الحف ء وا مطھرة ؛ وان 
کان باج إلیھما ف التویصل یه : 


ومثٹل ذلك لا پختلف باختلاف الأعصار والأمم . 


7 ۰ و س۔جوجود-دت-ت - 7 828008028 
ودک بجع اف العلر باللہ وصفانہ 


وملائکتہ : وکتبه ٤‏ ورسله . 

وعجائب_ النفوس الانسانہة والحیوانة 

من حیت [ما مرتیة بقدرق ال زوجل ء لا من حیث ذواتہا. 
فالقصود الات الم“ ا 

42 8س ھا او راتا اق 


وبین النی . ۰ 


وکذا معرف النبوۃ ء والنبی ؛ لان النی واسطة_ بین الخلق 


واملائکۃ ٤‏ کما آن الك واسطة پین اللہ والنی . 
رکذ 1 ٘ 


وغابہا ولکن ینشعب القول فیه 
انشعاباً کر ٤‏ اد بدل بعقہا می -----سسسمرے 


ولذلكُ پکر القول فے ‏ 


القسم الثانی : الع العملی ٤‏ وھو ثلائة علوم : 
علم النفس بصفاتہا وأخلاتھا ٤‏ وھو الریاضة ومجاعدة اغوی ء 
وھو آ کر مقصود هذا الکتاب . ۱ 


میں 


کہ ڈنخفق ا ہہت 


و جک و جت صا ج7ا تو عضو وت 


“صصٗٗووممومووومسمممسمدسسسہی 


۲۲ 
وعلمھا بکیفیة العیشة ء مع الُھل ء والولدء وا حدم 
والعبید ؛ فا نہم خدمك أَیضاً کأطرافك ء وأبعاضك ؛ وقواك . 
و ار و و تب سیت ٤‏ وضرما 
فلا بد من سیاسة ھوٴلاء . 
وعلم سیاسة اھل البلد والناحیة وضبطھم ؛ لاأجله ؛ یراد علم 
الفقہ فی الاکر + إلا ما بتعلق بریع العبادات من جملة 
العبادات ا لحاصة بالنفس ء ومنه آداب القضاء ؛ ولا یم لا 
جو دیو ء والبیع واحراج 
وأھم ھذہ الثلائة ء تہذیب و 7 و 
العدل من ہذہ الصفات ؛ حی إذا اعتدلت ؛ 
عدالہا إلی الرعیة البعیدة من الڈھل والولد . 
تم إل أھل البلد ٭ فکلکم راع ء وکلکم مسئول عن رعیتہ . 
وما سواہ یجری منہ سمجری ال زکاۃ من النصاب ء والضوء من 
الشمس ء والظل من الشجر . 
وکیف تتوقع استقامة الظل ء مع اعوجاج ذی ااظل . 
فاذا لم یقدر الإنسان علىی سیاسة نفسه وضبطھا ء فکیب 


بقدر علی سیاسة غرہ ؟ 


ورعایة 
تعدت 


فھذہ مجامع العلوم العملیة . 

ولنذ کر جمل العام الإأخص من مذہ العلوم السیاسیة ؛ فارنہ 
القصود بالبیان . ومجامع القوی الی لا بد من ہذیہا ثلاث : 

قوۃ التفکر . 


۲۳۳ 


وفوة الشہوۃ . 

وقوة الغضب . 

وا هذبت قوةۃ الفکر ء وأصلحت کا ینبغی + حصلت ہہ 
ال حکمة الی تحدث اللہ عہا حیث قال : 


ہرم روہ ہے ہے 


اومن 20 الحِکمة فَقَد أُوقَ خیْرا كَِیرا] 


وغُیَہا أن یتیسر لە الفرق 

بین الحق والباطل ٤ی‏ انف ۰ 

وبین الصدق والکذب فی القال ۔ 

وبین ا حمیل والقبیح: ٤‏ فی الأفعال, 

ولا یلت ں عليه شیٴ مِن ذلك ء مع آنہ الأمر الملتبس علی 
ا 
کر ا حلق . ویعین علی إصلاح ھهدذہ القُوۃ ة وہذیہا ٤‏ ما اُودعناہ 
[ معیار العاع ))۱ 

والْغوۃ الثانیة : ھی الشہوۃ َ وبا صلاحھا تحصل الٰعفة حی 
تنزجر النفس عن الفواحش ہ٤‏ وتنفاد للمواساۃ ٤‏ والایثار المحمود 
بقدر الطاقة ۔ 

والثالثزِ : الحمیة الغضیة ٤‏ وبقھرھا وإصلاحھا 

بحصل الےام ؛ وو کظم الغیظ وکف النفس ٤‏ عن التشو 


وتحصل ا ید ٤‏ کی انفس عن الحوف ‏ وا حرص ‏ 


)١ (‏ ھذا یدل على أن کتاب ( مار ا١‏ لمنعلق ا 
سقام کی أتالف مل کتاب [ ہوا سز ' 7 دای تی شس 


5 
3 
2 
کسی 
3 


ا در 


ففجخکوفووکوجبافصوجوصمصحمجسمٴمسسو٘ 


۲۳٤٣ 
١ ت القەتان منقادٹ للٹالثقة‎ 
وإی الحد الذی ینبغی وجعلت القوتان منقادتین لی‎ 
0 . ھی الفکریة العقلیة ء فقد حصلت العدالة‎ 
عثل ھذا العدل قامت السموات والارض ؛ وھی جماع‎ 
و‌‌‎ 


: کا ١٠٠٠‏ دے شفله 


عليه السلام ٠‏ 


3 ے‫ 5 - 2 3 : آ22 ۱ 
ٍأکمل ا لوٴمنین إعاناً ء آحسہم اخلاقاً ء والطفھم بأهله] 


وقوله عليه السلام : 


7 شک ال اأُحاسنکم اُخلاقڈ الموطثون اخلاقا ان 


بألفون ویوٴلفون ‏ ۱ 
وثناء الشرع عن ا لحلق ا لحسن خارج عن ١‏ حصر . 
ومعناہ إصلاح ھذہ القوی الثلث : 


وقد جمعه الله سبحانہ ئی قولەه : 


ا سنا ا وق 6 میں 
6 وو کہ گا ہے لڑسءث پر ابو 
..- ہے ٠‏ | بالله ورسولے 2 
مور ست سو ھا ١‏ .1 
مع 39 ےم ہے 7 ۱ الله ًّ ولہُ 
وََامَدوا بہاموالِھم وا سمیھم .2 و و ہج مم 


الصادِقونَ] 


فدل ب 


قوة اللفکر ] . 


: ف اللڈی* 
ودل , [الملجاھدة بالاموال ‏ علی ( العفة ٤‏ ا حود 2 پبن 


ما تابعان ء بالضرورة ؛ لإصلاح الشہوۃ] ۔. 


ہو“ ھ۶ 


: نن الذکۃ :0 
(الاعان بالله ورسوله مع لی الارتیاب رھ 
الیقینی ء وا حکمة ا لحقیقیة الی لا یتصور حصوھٰا إ مع تج 


۳٥ 

ودل ب [ المجاهدة بالنفی ء۸١‏ علی 1 الشجاعة وا لم اللذین 
ما تابعان لإصلاح ا حمیة ٤‏ وإسلاسپا للدین والعقل سحی 
تتبعث؛ مھما انبعٹا۷١ء‏ وٹسکن ؛ مھا سکتا)_ 

وعليه دل قوله تعالی ٠‏ ٰ ٰ 

09 الف ؛َأخرِض عَن الْجَاملییَ 

وقال علیہ السلام فی تفسرہ : ۱ 

[ ہو أن تعفو گن ظلمث ء وتعطی من حرمكث ؛ وتصل من 
قطعك ء وتحسن من آساء إليكء ۔ 

4 فو عمن ظلمكث ہو نہایة الخلم والشجاعۃ . 

0(9 عطاما سا مر ت2 ا ود . 

12 وصل من قطعك ) ہو نہایة الاحسان ۔ 


بیان 


مثال النفس 


مثل نفس الإنسان فی بدنہ ء کمثل توال فی مدینتہ ء 


و ا‫ 
وقواء وجوارحه ء ا١‏ خادمة للیدن : عنزلة الصناع والعمّلة . 
والقوۃ العقلیة الفکرة : له کاللشر الناصح (۳) والوزیر العاقل 


2 ۰ کے سے سےے 
(١)‏ گا آ٤صل‏ [ ودل بانجاہدۃ عل الشجاعۃ ۔ ۔ ۔ إل] ۔ 
)٢(‏ فی الأصل [ائیٹ] ۔ 7چ ۱ 
( ۴) ہذا یفید آن راد و (القوۃ المقلیة) المقل السل : لأنہ الٹی یتدخل نی الأمور آخرئیۃ 


> مات ماتھطر مھ پیا 


اھچ سد ا 00ا 


کت 


کیا ا جک ا یب عون 
ںیا کت ال 


س۸ر 
7 


ار 
والشہوة : له ؛ کعبد سوہ ء یجلب الیرة والطعام . 
وا حمیة : کصاحب شرطته . 
والعبد ا حالب للمیرة ء مکار ء خداع ء خبیث > ملبس ؛ 
یتمٹل بصورة الناصح ؛ وتحت نصحہ الداء العضال ء والشر 
الڈنُمئٴر . ودیدنه منازعة الوزیرفی التدہر حی لا یغفل عن منازعتہ 
ومعارضتہ فی آرائە ساعة . ۱ 
فکما ان الوا لی ملکته 
می استشار فی تدہراته لوزیرہ ء معرضاً عن إشارۃ ھذا العبد 
البیث ء بل مستدلا ہا شارتہ ء علی أُن الصواب فی نقیض رأیە . 
وأ٘دٴب صاحب شرطتہ ء وأسلسہ لوزیرہ ء وجعله موفر لە 
مسلطاً من جھتہ علىی ھذا العبد الخبیث واتباعهء وأنصارہ؛ حی 
یکون العید مسوساً > لا سائساً ء ومأموراً مدبّراً ء لا آمرآً مدہّرا . 
استقام أمر بلذہ وانتظم ٤‏ لقیام العدل بسببه . 
کذلك النفس ء می استعانت بالعقل ء وأدابت ا حميةَ 
الغضبیة ء وسلطتھا علىی الشہوۃ . 
واستعانت بالعقل على الآخرین(' 
تارة بن تقلل من تیە الغضب وغلوائہ ٢ء‏ بخلایة الشہوة 
واستدراجھا . 
وتارة تقمع الشہوة وتقھرھا بتسلیط الغضب وا حمیة علیھا ء 
۶۶۵0+ 
اعتدلت قواہ وحسنت أخلاقه . 
وسن عدل عن ہذہ الطریقة ء فھو کا قال اللہ تعا ی : 


() فی الأصل (الأخری) ۔ 
)٢(‏ کذاف الأصل . 


۷ 


کےوهں0ٰ٭ ۶ ھی ۱ رط ہر کے ئا ۱ 
[أفرآبت من اتخذ إلھه هَواهَ ء وَأَضَلہ اللہ عَل علہ ] 
مے 7۳ 


وقال : 
وَاتِيَم خَوَاہُ 04002 
وقال علیہ السلام : 


(أعدی عدوك نفسك الی بین جنبیك) . 
وقال تعالی للمن قھر ھواہ : 


7 اون مت مقام تَ ٤‏ وتھی الس صن الّھوی 
فإن لْجَنَة هی الماوَی] 

ولیس الأمر کیا ظنہ فریق 

من لزوم قمع الغخضبٰ ء وإماطتہ بالکلیة . 

وقمع الشہوۃ ء وإماطتہا بالکلیة . 

ہے ضبطھا وتأدیہا ؛ فان العقل لا یقدر علی التادیی 
دون الغضبیة ؛ اذ لیس لہ إلا الإشارۃ بالصواب ء ومی 
اُشرف القوی ۔ 
۱ رت ٤‏ ولكنه طبیب مشبر 
٢ے‏ تع بالغضب والحمیة الی ترمق الشہوة ء إلی 

فانپشن خادمة العفل ‏ فی ااؤجر والکشر ٤‏ تفد إشارته . 

۵ مس و وت لا حمرة لہ . ولکن 
ینبغی ان یتادی بحیث لا یتبعث إإلا باشارۃ العقل ۔ 

وكذلك الشہوۃ . 


۲۸ 
فان اإماتہا عن الماع عسرة ء وقاطعة للتناسل الذی بہ بقاء 
وعن الطعام صعب ء وینقطع بە بقاء الشخص . 
ولکن یکسر الشرہ فی الطعام ء حنی لا یکون القصود من 
.الطعام التلذذ بالتناول ٭ بل استیفاء القوة للتوصل بہ إلی اعم والعمل ‏ 
فیکون ہو فی کلە ءَ کھو فی إعلافہ دبته . إذا اتہض الجھاد 
مقصودہ التوصل فقط ٠‏ وبود لو استغنی عن الطعام ء وبقیت 
فونہ علی العلم والعمل . 
و 
مثال آخر : الإنسان حیث خلق بنفسہ عالا''' کبراآ نی العی ء 
صغرآنی ا خجم : 
فبدله کمدینة 
وعقله كملك مدبر ھا . 
وقواہ ا مدرکة من ا حواس الظاہرة والباطنة ء کجنود . 
وأعوانه وأ عضاؤہ ء کرعیة . 
والنفس الآمارۃ بالسو ؛ الٔی هی الشہوۃ والغضب ؛ ععدو 
ینازعہ فی مملکتہ ء ویسعی فی إھلاك رعیته . 
فصار بدنہ کرباط وٹغر . 
ونفسہ کمقم فیه مرابط . 
فان جاہد عدوہ ء وأسرہ ء وقھرہ ؛ على ما یجب ء حمد أثرہ 
إذا عاد إإٰی حضرتہ تعا لی ء کا قال : 


. کذا ی الأصل‎ )١( 


۲۹ 


[نضْلال المجاویین بأنوَيهم وََْقَيهِم عَلالنَاِیِین 
یپ وَعَد اللہ الحْسْتی ] ْ 

وت ضیع ثغرہ وأھل رعیتہ ء ذُم آہ ٭ وانتقم منه عند لقاء 
اللہ تعا لی ء. وقال اللہ یوم القیامة ٤‏ کا ورد فی اسر : ۱ 

1 یا راعی السوء ء کلت االحم ٤‏ وشربت اللبین ٤‏ ول ترد 
الضالة ٤‏ وم تجر الکسر ۔ الیوم انتقم منك ‏ 

وھذا الحھاد دہ بالروح مفرح ء وغذاء للروح . 

وتحقیقه بالعمل ٤‏ با حقیقّة ء ہو نزع الروح ۔ 

ولن بعرف ذلك إِلا من طالب نفسه بئرك شہواتہ . 

ولذلك قالت الصحارۃ : 

[ رجعنا من ا حھاد الأصنر لی الحھاد ال کر ۱ 

فسموا حامدة الکفار بالسیف ء ا ہاد الأأصغرٴ. 
. وکذمك سٹل رسول اللہ صلى اللہ علیہ وسل : أی الخحہادے 
افضل ء یارسول اللہ ؟ فقال عليه السلام :_ 
[جھادك ٠"‏ هواك ۔ ْ 

ولذلكٰ قال ٠‏ 

[ لیس الشدید بالصرعة ؛ نا الشدید من ماك نفسہ عند 
الغضب ‏ 


ےإو مر ی‫ ص 
.مہ ٠‏ کے 


سے 
مثال آخر : مثل العقل ‏ کمثل فارس متصید ۔ 
وشہوتہ کفرسهہ ۔ 


وغضبہ ء کكککله . 


)١(‏ أی أنْ تجاہد هواك ۔ 


٠٤ 
: وفرسه مروضاً‎ 


وکلبہ موٴدہاأً ء معلما ء منقاداً . 


صار حریا بالنجح . 


1 


وکان الفیس جموحا . 
والکا ت عقو ا 


فلا فرسهہ ینبعث تحته منقا 


دا ۔ 


ولا کلبه یسرسل ہاٍشارتہ مطیعاً . 
فھو خلیق بأن یعطب ء فضلاعن أُن پنال ما طلب ۔ 


بیان 


مراتب 


الٹفقس 


ئی مجاھدة ا موی 
والفر ف بین إشارة ا موی والعقل 
اع ان للانسان نی مجاهدۃ ا موی ثلائة أحوال : 
الأوی : أن بغلبه ا هوی َء فیملکه ؛ ولا بستطیع لە خلافاے 
7 ”ت۶7 کن علق ٤‏ وھو الذی قال اللہ تعالی فیه : 


سم 4ھ 


رتو کا انح إلھ 


کپ اہر 


ھواہ ] 


إذ لا معمی للار الا المعمود . 


فن کان ترددہ ا 
اہ تن مت 


سر" ٭ خحلط 0+0 


ہو 

الثانیة : ن یکون الحرب ب بیہم سجالا ۔ تارۃ ھا الید ء وتارۃ علہا 
الید . فھذ فھذا الرجحل من ا حاهدین ٤‏ فان اخرمته ا منیة ی هذہ احالةق 
فھو من الشہداء لہ مشغول بامتثال قوله صلی الله عليه وسلم : 

( جاھدوا اھواءکم کم تجاھدون اعداءکم ] 

وھذہ الرتبة العلیا للخلق ء سواء الانبہاء والڈولیاء ۱ 

لثالثة : أن پغلب وا ء فیصر مستولباً عليه ء لا بقھرہ 
تعال مم من الأحوال ء وھذا هو ألك الکبر ٤‏ والنعم ا حاضر : 


وا حر بة التامة ء وا حلاص عن الرق ؛ وذ لكَ قال عليه السلام . 


[ما من احد إلا ولہ شطان(١'‏ 6 وإن اللہ قد أعانی علی 

شیطانیحی ملکتە ‏ . وپ 

وقال فی حق جمر 

[ماسلے مر فجتا ''' الا وساك اڈ مطان جا غبرہ] . 

وھذا الان مزلة قدام . 

نکم من انسان بظن أَئَُ نال ھذہ الرتبة ؛+ وھو 7 الےشقة 
شیطان مرید ؛ فارنہ یتیع أغراضہ ء ولکن یتعلل لاأغراضہ أَنہا من 
الدب وہ یت۴ 
وأنواع الر 7 2 وم فیہ متبعون للھوی . 

" ویزکوں ان تَ 3 ومح رکھم طلب الثواب ء 


)() 2 کچ سوہ 

)٢(‏ قال ی ا تار ( (الفج بالفتح الطریق الوامی بین اہلبلین ء والحیم فجاج بالکٹی ۔ 
والفج بالکسر ٤‏ البطیخ ٦‏ تچ وی ا مندی ء وکل شٹیء + من الہطیخ 
والفواکە م ینیج ء فھو فج بالکسر ) . ا 


۲ 
وھی مہایة ا حمق والغرور . 
وإنا تعرف حقیقة ذلك بأمر ء وهو آن الواعظ المقبول إِن 
کان یعظ ال ء لا لطلب القبول ٤‏ وقصدہ دعوة احلق إلی اللہ 
فعلامتہ أنە لو جلس علىی مکانە واعظ أحسن منه سرۃ 000 


منہ علم| ء واطیب منہ مھجة ء وتضاعف قبول الناس لە ء بالنسبة: 


لی قبوله ء فرح بە وشکر اللہ علی اسقاط ھذا الغرض عنه بغبرہ ء 
ومن هو أقوم بە منہ 

کمن تعین علیہ جھادً کافر وقلله لارتدادہ ء فنزلت 
بالکافر صاعقة أحرقتہ ء وکی موونتہ وا حھاد معه ء فرح بە وشڈکر 
020 ْ 

وھذہ الحالة لا یصادفھا من نفسه إلا الأولیاء ء وتکون إحدی 
آتارھا الاحتراز بأقصی الاەکان کل ساعة ؛ وتصریحہ 
بقوله : اقتلوٹی فلست بخی رکم ۱ 

کا نقل عن الصدیق ؛ رغی ال عنه ۔ 

۰ .٭ مث٭ 

فان قیل : فاذا کنا لا من مثل ھذا التلبیس وا حداع ؛ 
بتزویر الشیطان ء والتدی بحبل الغرور ء کا حکی عن ہوٴلاء : 
بین إشارة العقل ؟ و إشارة ا موی ؟ 

فاعلم :ان ھذا مطلب عویص ؛ ولا خلاص عن إلا بالعلوم 
الحقیقیة ء ولا مغنی فیہ ء مثل ما أودعناہ ( معیار العلم ١]‏ 


. ھذا یفید أن کتاب ( معیار العلم) سابق علل کتاب ( میزان العمل)‎ )١( 
ویفید أیضا أحیة المنطق پالئسبة لتصحہ العقیدة . وقد استتبع ہذا الرآی من الغزائی نقداً مریراً من‎ 
ھؤلاء الذین یسلکون المنعلق ی عداد الفلسفة ء ویرون ی کل مُہما خطراً عل العقیدة ۔‎ 


۰۳ 


إذ بە ینکشف التلبیس عن ا حق ۔ 
ولکن القدر الذی ینبغی ان یفزع إليه عندالتحر' ء ان یعلم 
أن العقل فی اکر الأمر یشر بالاصلح للعواقب ؛ وإن کان 
فیه کلفة ومشقة ی ا حال . والهوی بشر بالاستراحة ء وترك التکلف. 
فمھما عرض لك أمر ٤و‏ متدر ہما وب فعليك مما تكرھەء 
لا ا تہواہ ء پأاکثر ا لق فی الکراہة ء قال عليه السلام : 


کے الس گار ھا اتا ارات 
و 


وقال تعا ی : ۱ 
زرعتی آذ تَکبر قیضاء کل الله زیر حا کَیمرا] 
۱ وقال تعا لی 3 ۱ 


پر عرع۔۔ دٗ'ٗ ٗ بت ہ۰078 صےے ے ےر ْھ۶ہ۔ ڈو کنثئم ص صر سے 3ھ[ 

[وَعسی أن تکرھوا شَيْغاً وھو خیر ٠‏ وعسی آن 
عغ ضف ہےمے ہر ے 2ے سثئم 
تجوا شیا ء وھو شر لکم] 

فکل ما بشر عليك بالدعة ؛ والرفاہیة ء وخطر الکلفة ء ' 
وإیثار الراحةے فی ا حال ء فاہم فیهہ نفسك ؛ فان حبك 
الشی' یعمی ویصم . 

وبالحملة : فا یشر إليه العقل بقوته ء افزع إلی العبادة 
والاستخارة فیه ٤+‏ حی ینشرح الصدر ؛ ویعضدہ الاستشارة ؛ 
إذا استشر فيه أهله ۔- 


)١( ۳‏ ی الأصل (الکلف ) وقدقال نی ا ختار :( الکلف شیء یعلو الوجه کالسسم , والکلف أیضآً 


لو بین السواد والحمرة ء وھی حمرة کدرة تعلو الوجه وألاءم الکلفة والرجل کلف ۔ والکلفة ما یتکلفه 


٤ 


5 پرشد بحجج حقرقة . ۱ 
شق لشخص قبیح ٤‏ و التناول لطعام بشع ٣‏ شغف به 

ا ار ریۓ ٤‏ لزخرف فیه معازیر موهة ء یشہد عليه العقل 

تم 

وبالحملة : إدراك ھذہ ا حقیقة لا یکون إِلا بنور" إلھی ء 
مان فا ہ فلیکن النوع لی اللہ فی مظان الحبرة ء فبّد قال 
بعں العٰباء : 

إذا مال العقل ء لی موم ی الحال ٤‏ نافع ئی العاقیة 

ومال اہهوی نحو نقیضہ ء اللذ فی الال ء الوخم - العقی . 

وتنازعا وتحا کا إپی القوة المدبرة المفکرة ء 

سارع نور اللہ تعا لی ء إلی نصرۃ العقل . 

وبادر وسواس الشیطان وأولیاوٴہ إلل نصرة اهوی. 

وقام صف القتال بیہما ۔ 

فان کانت القوة المدیرۃ لاحرق ری الشیطان وأولیائه ء 
ذھلت عن ور الحق ء ویحیت عن : نفع الاجل واغرت بلذۃ 
العاجل ء وجنحت إليه ء وقھر أولیاء َ 


ون کانت من جرس الله وأولیائہ ء اھتدت ور واسہانت 
بالعاجلة ء وطلبت الاآجلة . 


قال الله تعالی [الل ول ال 21 ١‏ وا ا شا 


: تھ ھی ور 
الظُلمَاتِ لی - ولَدِين کفروا ا َلِيازْم ٭ الطاغوت 3 


٥‏ ر۔ھ 


یخرجونھم من انور لإلُ الظلمَّاتِ ] 


)١(‏ وجدت وأنا أحقق ھذء ہ النسخة الطبع ء العبارة التالیة [ حتی العقل العملی ٤‏ فی إدراله الأمور 
الحزثیة ء محتاج إلی جانب المنطق - إلی تابید إھی] کنت قد کتبَہا علی ہامش الکتاب ء وأنا أقرؤہ ف 
ای 


۲٤ 
. وشبه اللہ العقل بشجرة طیبة‎ 
"+0000 یب‎ 
٦ (١) سم سے‎ 
] کٹ و"'" طسة‎ 


اللذین ھی ا(٢‏ من آعراء در و و ل سیل ا ال 
الفزع ی الله تعا لی ء َ من الشثیطان الرجم 5 کا قال 
با 


٠ 
ھ-ےٌ لا‎ 


ا ینز ناکم 2 السيْطانِ تر 7 ہت 


ا 7 و 


0 
للە ۔ 
رت 


٭٭ ٭ 


فان قلت : فھل من فرق بین ا موی والشہوة ؟ : 
قلنا : لا حجر ىق العبارات ؛ ولکن نعی با موی ؛ اللذمومٴ 


2 نی ت.- 
[أَصْما تابث َفَرْعَھا فُ الساء ٭ تر أَکَلھا کل جن بإذْنْ ربھا 


مر تایر۔ 
وَيَضربُ الله الأَمْمَالَ 29+ جک 


۰ بت صا ھی 
قرار ون ا 7 آمتوا پاقزل ا الثّابتِ فی الْحَيَا الدنیا وف الأََِرَةِ ء 


ےت ؛ وَيَفَعَل تا يُک2] 
سورة إبراہم الّیات ( ٤ )٥٢‏ ٭(3 (0 (ص 
(ػ) ال سواہا (آحدھا) . 


٦ 


سی جله ارات ك-فوت الضرہف 


والمحمود من فعل الله تعالی ٤‏ وغی قوۃ جعلت فی الانسان ٤‏ 


لتنبعث ہا النفس لنیل ما فیه صلاح بدنە : 

إما با بقاء بدانہ . 

آو با‌بقاء نوعه . 

واإِصلاحھما جمیعاً : 

وللذموم من فعل النفس الأمارۃ بالسوء ء وہو استحباما 
ما فیه لذہہا البدنیقفے 

وھذه الشہوة ٤‏ إذا غلبت ء سمیت ہوی ؛ فاإا 
تسنتبع الفکرۃ وتستخدمھا لتستغرق وقتہا ء فی الامتثال لأمرھا . 

والفکرۃ مرددة قوج 

الشہوۃ ۔ 

والعقل ۔ 

یخدمھا العقل فوقھا . 

لق تا ٰ 

فی ما لت الفکرة نحو العقل ء ارتفعت وشرفت ؛ وولات 
المٰحاسن . 

وإذا مالت لی الڈمہوة ء تسفلت :ا ی أسفل السافلین ء وولدت 
القبائح ۔ 


سے 


۷ 


بیان 
إمکان تغپر الحلق 


لقد ظن بعض امائلین إی البطالة ان الخلق کالختلق فلا 


بقبل التغییر ء والتفت إ ی قوله عليه السلام : 


[ فرع الل من الخلق ] . 
وظن ان الطمح فی تغیبر الخلق طمع فی تغیر لق اللہ 
عز وجل ء وذھل عن قوله عليه السلام : 
ےسا اأُخلاقکم 2 
7 ت .7 لا یقت 
ولو امتنع ذلك, ہ لبطلت الوصایا والمواعظ ء واللرغیب والرھیب 
فان الأفعال نتائج الأخلاق ؛ کیا أن اُویٗ إلی أسفل . نتیجة 
الثقل الطبیعی فم پتوجه املام لی احلہما دون الآخر . 
بل کیف ینکر تہذیب الإنسان ء مع استیلاء خر 
خلق الہائم مکن . 
إذ بنتقل الصید من التوحش إی التأنٹ . 
والکلب من ال کل!' إ ی التاأدب. 
والفرس من الحاح إ ی السلاسة . 
وکل ذلك تغیر خلق . 
والقول الشافی فيه ء أُن ما خلق ال تعا ی قسمان : 


.سس سس 


(١)‏ کذا فی الأصل ۔ 


۸ 


: لا فعل لنا فیه ء کالسماء والکوا کب ء بل أعضاء 
ا ‫یے.۔۔ 
والقسم الثانی : ما خلق وجعلت فیه قوة لقبول کال بعدە ء 
إذا وجد شرط البر ببة . 
وتربیتہ قد تتعلق بالاختیار ؛ فان النواۃ لیست بتفاح ولا 
نخل ء ولکٹھا قابلة بالقوة ے لان تصر نخلا بالربیة ؛ وغر 
قابلة لان تصر تفاحا . 
وإعا تصبر نخلا إذا تعلق مہا اختیار الادمیء فی تربیتہا ۔ 
- فلذلك لو اُردنا ک بالکلیة الغضب والشہوة من أنفسنا 
ونحن ی ھذا العالم ء عجزنا عنہ . ولکن را قھرٹما 
وإسلاسہما ؛ بالریاضة والمجاھدة ء قدرنا عليه ۔ 
وقد أمرنا ہذا ء وصار ذلك شرط سعادتنا ء ونجاتنا ۔ 
نع الحبلات حتلفة : 
فبعضہا سریعة القبول 
وبعضہا بطیثة القبول . 
ولاختلافھما سان : 
احدہا : باعتبار التقدم فی الوجود . 


فان قوۃ قوة الشبوة 
وقوۃة الغضب 
وقوۃ التفکر . 
ور - الاإنسان . 


واُصعبھا تغیبرء واأعصاها علی الانسان ء قوہ الشہوة فا ہا 
اُقدم القوی وجوداً ء وأٗشدھا تشبثاً والتصاقاً ٤‏ فا مہا توجد معد ئی 


۲۹ 


أول اللأمر ء حّ توجد فی الحیوان الذی ہو جنسہ . 


مم توجد قوة ال حمّیة والغضب بعدہ . 
اما و الفکر ٤‏ فا نہ توجد آخرأ . 
والسبب الٹانی''' : أن یتاکد الخق پکثرة العمل مموجبہ ء 
والطاعة لە ء وباعتقاد کونہ حسناً مرضیآ . 
والناس فیه اربع مراتب : 
الأول : هو الانسان الغفل الذی لا بعرف الحق من الباطل : 


تی 


وا حمیل من القبیح ء فسیبتی خالیاً عن الاعتقاد ؛ وخالیاً ایض 


عن تشمبر شہواته ء باتباع اللذات . 
فھذا أقبل الأقسام للعلاج ء فلا بحتاج إلل, 
إلی تعلم مرشد 
وی باعث ی نفسهہ ٤‏ یحمله علی الاتباع - 
فیحسن خلقه ئی اقرب وقت . 
والثانیة : أن یکون قد عرف ة قبح القبیح راک ند الس[ 
الصالح ٤‏ بل زین لو کے خل یتعاطاہ انقیاداً لشہواته ء 
وإعراضاً عن صواب رأيه . 
فأمرہ اُصعب من الأرل ؛ إذ تضاعفت علتهہ ء فعليه وظیفتان : 
إحداما : قلع مارسخ فیه من کارة التعود للفساد . 
والآخر : صرف النفس إلی ضدہ .. 
وعلی الحملۃ : ہو فی عل قبول الریاضة ہ ان اتہض ھا عن 
جد کامل . ا ۱ ۱ 


- <٠ فی الأصل بدون کلمة ( افائیق) ے‎ )١( 


والثالئة : آن یعتقد الأخلاق القبیحة أنہا الواجیة المستحسنة ؛ 
وأَنہا حق وجمیل ٤‏ مم تر علہا . 
فھذا یکاد متنع معا تہ ٤‏ ولن پرجی صلاحة الا علی الندور؛ 
اد تضاعفت عليه أسہاب الضلال ۔ 
الرابعة : ان یکون مع وقوع نشئہ علی الاعتقاد الفاسد ء 


وتربیتہ علی العمل بہ ء یری فضلہ فی کثرة الشر . واسہلاە 


النفوس ۔ ویتباھی به ء ویظن ان ذلك یرفع من قدرہ . 
وھذا اُصعب ا مراتی ٤‏ وی مثله قیل : 


1 من التعذیب ہذیب الذیب لیتادب + وغسل السح!' 


فالاول : من ھهوٴلاء یقال لە : جاھل. 

والثانی : جافل مھمات 

والثالٹ : جاھل وضال ء وفاسق . 
والرابع : جال وضال ؛ وفاسق ‏ وشریر . 


پت قال فی ا ختار [ المسح بوزن ا ملح ء البلاس ] وقال حققہ فی ال امش [ ثوب من الشعر غلیظ ] 
ویظھر أنه قد أعتید نی عصر الغزا ی أن یکون ھذا الثوب مصنوعاً من الصوف الٗسودِ ؛ لیتناسب مع قول 


لغزالل ( لیبٍٍض) . والغزال یکثر من ضرب ھذا اٹل فی کتبہ . 


۲٥٢ 


ف 


اعلإ ان المقصود من ا حامد ةء 2 بالاعمال الصالحة ؛ 
نکیل النفس وت زکیتہا وتصفیتہا ؛ لَہذیبْ آخلاتھا . 

وہین النفس . 

وبین هذہ القوی 

وع من الماۃ تشیق البزة عن تعریق ء علی وجھ کل 
فی خزانة التخیل ؛ لأن ھذہ العلاقة لیست حسوسة ء بل معقولة . 

ولیس من أغراضنا بیان تلك العلاقة ء ولکن کل واحد من 
النفس والبدن ء متأثر بسبب صاحبہ ٤‏ فان النفس إن کملت 
وکانت ژاکیة ء حسنت أفعال الدن ء وکانت جمیلة . 

وکذا البدن إِن لت آثاروے حدث مہا ی النفس: ھیثات 
حسنة ء وأخلاق مرضیة . 

فا ذن الطریق إل یل تزکة النفس ء اعتیاد الأفعال اف 

من النفوس الزاکیة الکاملة ء حی إذا صار 7بت 0 
و با و سا 
الأفعال ونتقاضاھا ء بح یٹ آپصبر ذلك لە بالعادة ء "000 
فیخف عليه ما کان یسعثقله من الحبر ۔ ۱ 

فآ مان پحصل لے لق اود ء نطریقہ: 


۲٥۴ 


ن یتکلف تعاطی فعل ال واد ء وھو بذل ا ال ء ولا یزال 
یواظب عليه حی یتیسر عليه ء فیصر بنفسه جوداً . 

وکذا من آراد أن یحصل لنفسہ خلق التواضع ء وغلب عليه 
التکبر ء فطریقہ فی ا حامدة أن یواظب على أفعال ا لمتواضعین ء 
مواظ بة دائمة علی التکرر ء مع تقارب الاُوقات . 


والعجب أن الأمر بین النفس والبدن ء دور . 

إذ بأفعال البدن تکلفا یحصل للنفس صفة . 

فا ذا حصلت الصفة ء فاضت على البدن ؛ فاقتضت وقوع 
الفعل الذی تعودہ ء طبعاً ء بعد أن کان یتعاطاہ تکلفاً . 

والأمر فیەه کالأمر ی سائر الصناعات : 

فان من أراد أن بصر لہ ا لحذق فی الکتابة صفة نفسیة 
ثابتة ء فطریقه ان یتعاطی ما یتعاطاہ الکاتب ا حاذق ء وھو 
حکارة ‏ الےط الحسن ٠‏ حی یصر لہ ذلك ملکة راسخة ء 
ویصبر الحذق فیہ صفة نفسانیة ء فیصدر من بالاآلخرۃ بالطبع ء 
ما کان یتکلفہ ابتداء بالتصنع . 

فکآن ا حط الحسن هو الذی جعل خطہ حسناً. 

ولکن الأول متکلف ؛ وا لآخر بالطبع . ٗ 

وذلك بواسطة تأثر النفس . 

ےی 

وکذلك من أراد أن یصر فقیہ النفس ٠‏ فلاطریق لہ إلا 

ممارسة الفقه ء وحفظهہ ونکرازَ وہو ی الابتداء متکلف ؛ حی 


. من ا حا کاۃ‎ (١) 


1۰ ۱ 

بنعطف منە علی نفسہ وصف الفقه ء فیصر فقیه النفس ؛ عمعی 
أنه حصل للنفس هیئة مستعدة نحو تخریج الفقہ ء فیتیسر لہ 
ذلك طبعاً ء مھما حاوله . 

وکذدلك الأمر فی جمیع صفات النفس . 

وکا أن طالب رتبة الفقهہ ء لا یحرم ہذہ الرتبة بتعطیل 
ليلة ء ولا پناھا بزیادة لیلة .- 

فكکذلكِ طالب کال النفس لا بنا ما بعبادة یوم ؛ ول بحرمھا 
بنقصان یوم ء ولکن تعطله فی یوم یدعوإلی مثله . 

م یتداعی قلیلا قلیلا ء حنی تأنس النفس بالکسل وّہجر 
التحصیل ء فتفوته فضیلة الفقه . 

فکذا صغائر المعاصی بعضہا بدعو إ یل بعض . 

وکیا أن تکرار لیلة ء لا یحس بآأثرہ فی تفقہ النفس ؛ فارنہ 
یظھر شیثاً فشیثاً ء مثل نو البدن وارتفاع القامة . 

فكکذلك الطاعة الواحدة ء قد لا یحس آثرھا فی اللفس ء 
وکہاٹھا ئی ا حال ء ولکن ینبغی ان لا پسہان ہا ؛ فان الحملة 
موثرة ء وإنما جمعت من الآحاد ء فلکل واحد تأشر . 

تم ما من طاعة إلا وفا أثر ما وإن خئی ۔ --ْ 

وکذلك المعصیة . ۱ 

وکم من فقیہ مسو یسہین بتعطیل یوم ولیلة ء وھکذا علی 
التوانی ؛ فیفوتہ کال العلم . 

فکذا من یسہین بصغارالمعاصی ؛ ینہی بہ الأمر إلی حرمان 
السعادة . ٥‏ 


۲٥۰ 


وکم من فقيه موفق لا یسہین بتعطیل یوم ولیلة ء فھکذا علی 
التوالی ء فیحرز کال النفس والعلم 

فکذا من لا یسّہین بصغار المعاصی ینہی بہ الأمر إلی 
درجات السعادة ؛ إذا القلیل یدعو إلی الکٹبر ؛ ولذلك قال أمر 
الموٗمنین علی بن آئی طالب ء رضی الله عنە : 

[الاإعان ببدو ى القلب نقطة بیضاء ٤‏ کلا ازداد الاآعان 
ازداد 0 الٰیاض ٌ فا اذا استکمل العبد الإعان ٤‏ ابیض القلب 
کلە . 

وإن النفاق ہبدو ی القلب نقطة '' سوداء ٠‏ کل ازداد 
النفاق ء ازداد ذلك السواد ؛ فل ذا استکہل العبد النفاق ء اسود 
القلب کلەه] 


5 7 
مجامع الفضائل 
ال بتحصیلھا تنال السعادةۃ 


إذا عرف أن السعادة تنال بترکیة النفس وتکیلھا ۔ 

ون تکمیلھا باکتساب الفضائل کلھا . ْ 

فلا بد من ان تعرف الفضائل جملة وتفصیلا . 
۰- ٰ 

آحدضا : جودۃ الذھن والتمییز . 


. ق الأصل (نكٹة)‎  ( 


آما جودة الذھن ؛ فلیمیز ہین طریق السعادة والشقاوۃء فیعمل 


بہء ولیعتقد اح حق فی الاشیاء علىی ما ھی عليه ء عن براہین قاطعة 


لا عن تقلیدات ضعیفة ء ولا عن تخیلات مقنعة واہیة . 
وأما حسن الحلق : 
فبأآن پزیل جمیع العادات السئة ‏ ال عرف الشرع 
تفاصیلھا ء ویجعلھا بحیث یبغغفہا ١‏ فیجتنہا کما یجتنب 
اراتا ۱ ۱ 
ون بتعود العادات الحسنة ؛ ویشتاق إِلٰہا ٤‏ فیوٹرھا ؛ ویٹنمم 
مہا ء کا قال علیہ ا 
[جعلت قرة عبی ی الصلاة] . 
ومھھا کانت لعبادات وتركغ ا حظورات ؛ مع استثقال وکراخیة ء 
فذلك لنقصان ولا پنال کمال السعادة بە . 
نم لمواظبة عليه بالمجاهدة ء غایة ا حر ء ولکن لا بالإضافة 
إِلی فعله عن طوع ورغبة . 
وإعا قیل : الحق مر 
باللإضافة لی من م یہذب ء فبی فیه صوارف عن ا حق ء _ 
ولذلك قال تعا لی : 
[ وَإنّھا لکبيرَة إِلأّ عَی الحَاؿِعِینَ ] 
ولذلك قال عليه السلام :- 
روانفلث آت سلی الف لہ فاعمل ۔ وإلا فی الصر 
علی ما تکرہ خر کثبر] . 


تم لا یکئی فی نیل السعادة استلذاذ الطاعةء واسۃ اض 
ی زمان دون زمان ء بلینبغی اأن یکون ذلك علی الدوام فی جملة 
العمر . 

وکلما کان العمر اُطول کات الفضیلة رسخ وأکمل ٌ 
ولذلك ما سٹل عليه پوت عن السعادة قال : 

[ طول العمر ئی طاعة الله ] ۔ 

ولذلك کرہ الانبیاء والاُولیاء ؛ الموت ؛ فان الدنیا مزرعة 

وکلا کانت العبادات اکثر بطول العمر ء کان الثواب ا کثر 
اللفس آڑکی وأطھر ٤‏ وکاھا آتم ٤‏ واہاج صاحہا بجماھا ۔ 
عند التجرد عن علائق البدن ء أشد وأوفر ۔ 

وذلك إٰذا تنبە عن نومہ الذی أغفله عن إدراك حال نفسه : من 
جمال یب ہج به او خزی وخبال یفتضح بە . 

وذلك التنبہ باطراح الشواغل ؛ فان الناس نیام ء فاذا ماتوا 
انتہوا ۔ 


فھذہ مجامع الفضائل . 
وغاینہا ان تصدر منہ الفضائل آبداً بضر فکر ورویة 
وتعب * ویطلع علىی ا لحق بضر تعب ؛طویل . حی کانهہ 
ےد سٹت کالص صائع ا حاذق ی الحاطة والکتابة 
وغایة الرذالة ان ترشح منہ الرذائل بضر تکلف ولا فکر 
ولا رویة . 


کو یو 


)١(‏ کذا فی الأصل ہ وف ا ختار [ وٴذٴالُ کل ٹیء ردیئہ] ۔ 


/ك۲۷ 


أعلم ُن ہذہ الفضائل ا حصورۃ یفن نظری ء وف فن عملىی ء 


یحصل کل واحد مہا علی وجھین : 


آحدکما : بتعلم بشری ء وتکلف اختیاری یحتاج فيه إ ی زمان 
وتدرب وہارسة ؛ وبتقوی الفضیلة شیٹاً فشیثاً ء خی التدریج ء 
کتدرج ' الشخص ف الفو۔ ۱ 
۲" 
۰ 2 س و وکذا 
ساثر ال‌نہاء الذین حصل 2 من الااحاطة بحفاتو ئؿق لامور : 
ما حم یحصل لطلاب الع بالتعلم . 

وقیل : إن ذلك قد یحصل اَیضاً لخر''' الانبیاء وم 
الذین بعر علہم بالاولیاء . : 

وہذا الان رزقی لا بمکن اکتسابہ با حھد ٤‏ فن حرم ذلك 
فلیجہد أن یکون من الفریق الثانی ء ولیعلم نزول رتبته عن رتبه 


أولئك : 
فلپیس التکحل فی العینین کالکحل ہ 
ولا ینبغی أن تستبعد أن یکون بالطبع ق مبدا ابر 
من العلوم ما یحصل بالحھد والإکتساب ؛ کا یکون ذلك یق 
الأاخلاق . 


فربس می اق اود راڈ 


. فی الأصل [ کسریج]‎ )١١( 
ى الٌصل [ بغبر] ۔‎ )٢( 


ورعا 2 ۱ - - 040 


فا ذا الفضیلة تارۃ سكیئھ0 


وطوراً بالاعتیاد . 

ور پالم ۔ 

من تضافرت ںی حقہ الجھات الثلاث ء حجی صار ذا فضیاة 
طبعاً ء واعتیاداً وتعلماً ء فھوفی غایة الفضیلة . 

ومن کان رزلا من ہذہ الحھات الثلاث ؛ فہو فی غابة 


رولت 
وبیہما رتبة من اختا ختلفت فیه ھذہ ا جھات 
بیاں 
تفصیل الطرق 
لِل 
ہذبب الأخلاق 


پنبغی أُن تعلم ان علاج النفس بمحو الرذائل عنہا ؛ وبکسب 
اف ٤‏ مثاله علاج الاہدان محو العلل عنہا ء وبکسب 
الصحة ھا . 
وکا أن الغالب علی أصل المزاج الاعتدال ؛ وإنا تعری 
العلة المغبرۃ للاعتدال بعوارض الاغذیة وضرھا . 
نگتااگل عراہ ولا علق لے وا اف٤‏ 
وینصراله ‏ و تمجسانہ ۱ ۱ 


. کذا ی الأصل‎ )١( 


۲٥۹ 


واللقصود أنه اہ 02 الرذائل . 

وکا أنِ البدن فی الابتداء لا بخلق کاملا ء واا یکل 
باانشو والر بیة بالغذء ء فکذلك النفس تخلق ناقصة ؛ وإما 
تکل بالت زکیة وہذیب الاأخلاق ء والتغذیة بالعم . 

وکا ان الیدن إن کان صحیحاً ء فشأن الطبیب تمھید القانون 
الحافظ الصحة . 

فان کان مریضاً ماف الصحة إليه ۔ 

فکذا اللفس منك؛ إن کان زاکیة طاھرةء مھذبة الأخلاق 
فینبغی أن تسعی لحفظ صحہہا ؛ وجلب مزید قوة وصفاء لہا ۔ 

وإن کانت عدمة الکمال والصفاء ء فینبغی ان تسعی پی 
999 

وکا ان العلة اللضرة للاعتدال ؛ ا موجبة للمرض ٭؛ لا تعالج 
إلا ہضدھا ‏ إن کانت من حزارة ء فیالیر ودة ء وبالعکس . 
فکذا الرذیلة الموجبة لنقصان النفس ء علاجھا ہضدھا 

من علاج ا حھل بالتعام ۱ 

والبخل بالتسخی تکلفاً . 

والکر بالتواضع تکلناً 

والشرہ ا سس الشتہی تکلفا 

وکیا أن کل مبرد ری لعلة أوجبہا ا رارۃ إلا إذا کان 
علی حدہ محصوص نے 

ویختلف ذلك ‏ 

بالشدة والضعف 


۲٢ 


والدوام وعدمه 

وبالکٹرة والقلة ۔ 

ولا بد لە من عیار یعرف بە مقدار الناف منه . 

سا 
فان م یحفظ عیارہ زاد الفساد . 
فکذلك النقیض ''' الذی تعالج بہ الخلاق لا بد لە من 
عسا 

کک 


وکا أُن عیار الدواء مأخوذ من عیار العلة ء حتی إن الطبیب 
لا بعالج ء ما م بعرف أن العلة من حرارة أُو برودة . 

وإن کانت ا لحرارة نھا درجنہا ؟ ھی ضعیفة ء أوقویة ؟ 

فا ذا عرف التفتت معہ إلی أحوال البدن ء وأحوال الزمان ء 
والصناعة الی امریض بصددھا ۔ 

فکذلك الشیخ المتبوع الذی بطب نفوس ا مریدین 21ھ+0 

تبغی آن لا بہجم لیم بالریا سو 
ما لم یعرف اخلاقهم ۔ 

فاذا عرف ما ہو الغالب علی امرید ء من الحلق السیٗ ء 
وعرف مقدارہ َ رلاحظ حاله وسنه ٣‏ وما بحتمله من ا معالحة : 
ترسم 
2-7 پ یه ٢)‏ 20 ِن توم ۰ رباسة کر ًّ 
فیعالحه ا یراہ ذلا ‏ وھو نقیض خلقہٴ حی ینکسر بە تکرہٴ 

ویر علی وت بتعھد بہت ا ماء واعداد سو 

)١(‏ أی معالحة البخل بالتسخی تکلقاً ۔ والکبر بالتواضع تکلفا . . . إلخ ۔ 


. التعب‎ )٢( 
. ] قال یىی الےتار رود بل مجارة الاستنجاء‎ (٣) 


. ای مواصلة الصوم‎ )١( 


۱ 

الاستنجاء ؛ وذلاکك إذا رأی نفسه مائلة إ ی الرعونة ی النظافة 
احاوزۃ حد الاإعتدال . 

وقد یشر عليه بالصوم ء ولا بأمر بالوصال ١‏ إلا سنا 
نخرج بە عن موجب الٰہی ؛ وذلك إذا راہ اتا قوی الشہوة 
مولعاً بشہوۃ البطن والفرج . 

لی غیر ذلك من طرق الہذیب 

وعن بعضہم أُنە کان 0 الغضب ٠+‏ ویتکلف صفة 
الام ٠‏ فکان بعطی السفھاء الأجرة لیجہوہ ''' بالشم فی ا حافل ‏ 
فیتعود احماله ء فصار رت بضرت ب ال فا 

وکان آخر بدرج نفسه فی الشجاعة ؛ ف رکب البحر قی الشتاء . 

وآخر کان ۔پیٴ الاکل الطیبة ‏ ویطعمھا غیرہ بحضرته ء 
وھو یقتصر علىی خبز الشعبر ء لکسرالشہوۃ . 

وعباد ا مند یعا حون الکسل عن العبادة ء بالقیام طول لیلە علی 
رجل واحدہ ؛ لا ینتقل عہا . ۱ 

وآخرعالج حب ا ال بأن باع کل مالهء وربی بثمنہ ٹی البحر. 

فھذا طریق جملی فی تہذیب الأخلاق والکلام ی تفصیله 
بطول ۔ 


سے پت 


والغرض أن تنظر أبھا ا متشوق ای تزکیة نفسك ی اخلاقك . 


. قال فی ا ختار [ جہە بالملکروہ ء استقبله بە]‎ )٣( 


اگ 
فان کانت مہذبة فاحفظھا ۔ 
إ ٌ 
وإِن کانت مائلة فقومھا بالرد لی حد الاعتدال ٤‏ علی ما 


سأ تفقصیله . 
فان ا سلب 
د امن جلہ جوا 
ٰ مقصود الطرفین ؛ إذ مرن 
تطھبر لنفس عن الصفات الی تلحتھا بعواز(ض البدت حی 


ٰ ظقت اا بد ارہ : تک ومتأسفة علی فوتھاے ومنوۃ 
بالاشتخال التم . ہا عن المعادات اللا تقة ترما 
ومھا اُردنا أنٴ لا یکون ا ماء 
حا راولا" بارداً ٤‏ طلبنا فیه الاعتدا 
وکان الفاتر لا حارًا ولا بارداً _ - 
فکذ اك ھذہ الصفات : 


فان قلت : فماذا 7 ان 7 پی ہوالخلق ا حمیل ء 
وہو 207و اق بین طریق الإفراط والتفر بط ۔ 
٠-۔-‏ : ان تنظر نی الگنیں ٦‏ لی یوجبھا ذلك ا حلق الذی 
یه مجاھدتكٰ ٤‏ فا ذا العذذت بفعلہ ٤‏ فاعلم ان ال المیھجی 


۱ ان الحجحلق ۱ 

با ,مسا الا وجمعد ‏ فیپ کا نل : 0-77 
والاخلاق ا حسنة والسيئة قد فصلھا الشر 

نات تر انی ا کت 

ای جملھا ۔ ۱ 


٤‏ وٹی مشہورة 2 وسنشر 


3 ٭ یر 


بے 7 7 8-99 ۰ 
وعی بالاعتدال اك لو کنت تلتذ بالإسراف فی تفریق 


۲۳ 


ارد ا العتدل. ٥‏ ہوالسخاد َ‫ لوق" ٦‏ وائبذیر ے : 


-- ورغبة : ےت "نالعا یقتضی الع 0 
پساکه عن طوع وغبة ۔-- سس ٰ 
رکذا ی سائر لضفا اعد ہا کاف ا ق لال 
وإذا عرفت أٴن معیار ال مال مأخوذ من مقدار الصفات 
والأخلاق ءم یخف علیك أن الطریق ی ھذا 
تختلف باختلاف الأشخاص 
وتختلف فی حق شخص واحد باختلاف الأحوال . 
ففن رزق البصیرة ء تتبع العلة وعا لجھا بطریقھا . 
ولا کان آکر الناس یعجزون عله ؛ وعسر علی الشرع 
تفصیل یی ہجمیع الأشخاص ٤‏ فی جمیع ال عصار ء اقتصر 
الشرع فی التفصیل على القوانین الشترکة الّی تعم جدواھا من 
الطاعات ء وترك المعاصی ا حذورة . 
تم رغب عن المباحات ال تقصد لتلذذ بأمور جمیلة ؛ 
تقوله : ۱ : 
[ حب الدنیا اُس کل خطییثة ] ۔ 
وأمثاله ۔ 
مم عرف أھل البصرۃ منہ 
غایة اللطلوب ء وطریقھ ۔_ 


٠ قال فی اختار[ الحازق ھوالنی اق عليه خفہ ۔ یقال : لا رأی اق ولا حازق.]‎ )١( 


وغابة احذور وطریقه . 
ووقفوا بہ علی التفصیل ٭ وَأَرَقْنذرا إلیه من وفق 7 ٭ 


8 080ھ ما مھدوہ ۔ 
ت 


[ العباء ورئة الّنبباء) 


بیان 
أمَمَاك الفضائل 
الفضائل وإن کانت کشرۃ فتجمعھا أربعة ٤‏ تشتمل شعہا 
وأنواعھاے وھی :- 

الحہمة . والشجاعة . والعفة . والعدالة ۔ 
فا لحکمة : فضیلة القوۃ العقلیة 
والشجاعة : فضیلة القوة الغضبیة . 
والعفة : :فضیلة القوة الشہوانیة . 


والعد الة : عبارۃ عن وقوع ہذہ القوی على اللرتیب الواجب ؛ فہا 
تم جمیع الامور ؛ ولذل قیل : بالعدل قامت السموات والأرض . 

ہر هھذہ وھ 

00 ٦ھ‏ ٭" 


رمرو رو ےے> 8ہ 
اومن یوّت الْحِکْمَةُ ء فقد أوق خیْرا کثیرا] 


۲۰٥ 


وما أرادہ رسول الله حیث قال : 
([اسحکة ضالة ا لموٴمن ]. 
وھی منسوبة إلی القوۃ العقلیة ۔ 
وقد عرفت فیا سبق ان النفس قوتین : 
إٍحداہما : تلی جھة فوق ؛ وعی الی ہہا تتلی حقائق العلوم 
الکلیة الضروریة والنظریة ء من اللا الأعلی . وھی العلوم القینیة 
الصادقة آُزلا وأَبداٌ ء لا تختلف باختلاف الاأعصار امم ۱ 
کالعلم باللہ تعالی؛ وصفاتہ ء وملائکتہ ء وکتبه ؛ ورسلد؛ و واُصناف 
خلقہ ی العا 
بلی من جملة العل ان النی والإثبات لا بصدقان علی ثیٴ واحد 
بی حال واحدة ؛ وکذلك العلوم ا حقیقیة . 
فھذہ العلوم ھی الححمَة ا حقیقیة . 
والقوة الثانیة : ھی الّی تلیل جھة تحت ء أعنی جھة البدن ء 
وندہرہ ء وسیاسته ؛ وا تدرك النفس ارات فی الاأ مال ؛ 
وتسمی ( العقل العملی ) 
وہا یسوس قوی نفسه . 
ویسوس أھل بلدہ . وہل منزله . 
واسم (الحمة) ھا من وجه کا حاز ؛ لان معلواتہا کالزئیی 
تتقلب ولا تثبت ود ففن معلوماہا : 
ان بذل ا مال فضیلة 0 ٤‏ 
وق عق بغض الاشخاصض: ٤‏ فللك کان اسم ا حکمة بالأولأحق . 
وہذا الٹانی کالکال والتتمة للاول . 
ومذہ ھی الحکة ا خلقیة . 


مسمہ 


۲٦٦ 
. والأول ھی ا حکة العملیة النظریة‎ 
ونعی با لحکمة الےلقة حالة وفضیلة للنفس العاقلة ؛ ۔ہا تسوس‎ 
القوۃ الغضبیة والشہوانیة ء وتقدرحرکالہا بالقدرالواجب یالانقباض‎ 
. والانبساط ء وھی العلم بصواب الأفعال‎ 
وھذہ الْمَد لفضیلة ۲ تکتنفھا رذیلتان‎ 
ما ال ب'''' والبله ء فھھا طرفا إفراطھا وتفریطھا ۔‎ 
اما ا جب فھو طرف افراطھا ء وھو حالة یکون ہا الانسان‎ 
ذا مکر وحیلة ء با,طلاق الغضبیة والشہوانیة ء بتحرکان إلی‎ 
۱ . المطلوب حرکة زائدة علی الواجب‎ 
وأما البله  فھو طرف تفریطھا ونقصانہا عن الاعتدال ء‎ 
. وھی حالة للنفس, تقصر بالغضبیة والشہوانیة عن القدر الواجب‎ 
. ومنشوٴہ بطء الفھم وقلة اللإحاطة بصواب الأفعا ل‎ 
وأما الشجاعة : فھی فضیلة للقوة الغضبیة لکوٰہا قویة ء وع‎ 
قوۃ ا حمیة منقادة للعقل المتأدب بالشرع فی إقدامھا وإجامھا ۔‎ 
ومی وسط بین رذیلتہا اللطیفتان نہا ء وا:‎ 
. الہور . وا حبن‎ 
فالہور لطرف الزیادۃ عن الاعتدال ہ وھی ا الة الی ہا‎ 
یقدم الانسان علیىی الامور احظورۃ الی یجب ۴ العقل الاحجام‎ 
علہا۔‎ 
وأما ا حبن فلطرف النقصان ء وھی حالة ہا تنقص حرکة‎ 


)١(‏ قال ف ا ختار ڑااۓي بالکسر والفتم الرجل الخداءم ؛ تقول ملہ : عست ىا با 
۰ح والفتح الرجل اخداع ء تقول منه : خیبت یا رجل بالکسر 


٣۷۳۰ 


الغضبیة عن القدر الواجب ء فتصرف عن الوقدام ء حیث یجب 
اللإقدام . ُ ۱ 

ومھما حصلت مذہ الأخلاق ء صدرت مہا هذہ الافعال . 

أی یصدر من خلق الشجاعة الإقدام ٤‏ حیث یجب ؛ 
وکیا یجب ء وھو الخلق الحسن ا حمود . وإباہ آرید بقوله : 

7 ك 7 اس 2 


27 6 عی مم 7ھ 
[ أیِْداء عَلى الکفار رحماء بینھم] 


فلا الشدة یق کل مقام حمودة ٤‏ بل ا حمود ما یوافق معیار 
العقل والشرع ۱ : 

فن حصل لە ذلك ء فلیحفظہ با لمواظبة علی أفعاله . 

ومن لم یحصل لە ء فلینظر فا ن, کان طبعہ مائلا لی النقصانء 
الذی هو ا بن ؛ فلیتعاط أفعال الشجعان متکلفا : مواظبا .2 
حبّی یصر لہ الاعتیاد طبعًا وخلقتًا ء فیفیض منە أفعال الشجعان 
بعد ذلك طبعاً . ٰ 

وإن کان مائلا إی طرف الزیادة ء وھو الہور ء فلیشعر 
لف شراقت الاویے ولیعظم أخطارها ء ولیتکلف الإحجام 
إل الاعتدال ء أُو ما یقرب منہ ؛ فان الوقیف علىی حقیقة حد 
ولیس معھا علاقة منه ء فکانت لا تتعذب أصلا بالتأسف علی 
ما یفوہا منه !'' . ۱ 
بی رت 
آنہم لا یمترفون إلا بالبعٹ الروحاف ٭ وبالرغم من أن الغزالى قد قرر ی ( المنقذ من الضلال ) أنە یری أن 


طریق الصوفیة آصح الطرقءفقد کانت ہناك مندوحة لإخراجەمن الدخول معھم یہذہ العقیدۃ عصرمہا ۰ 
ولکن موقفه ھنا صریح ف أنە یری نفس ما یرون فی ھذا الموضوع . ٠‏ 27 


۸ 


وکان لا یتکدر علہا ابَہاجھا با یتجلى لا من جال ا حق 
وجلاله . ۱ 

اَوَأت ینک لا وَاردٌھا] 

وقد ری بعض ا مشایخ رسول اللہ فی ا نام فقال : 

ما الذی اردت بقولك :۔ 

[ شیبتتی هود وأخوالہا ] 

فقال قوله : 

ًََ ک ان 
هھذہ سس َ رن الع یی 
کا وصف من حال ٌَ - اس الکو" 


97ء وو سو ہی 
عليه . 


چ ید وجب یی 02 رکعة من الصلات ٭ قراعة الماتحة 


[رِھْیت 7 ال 
فا نە أعقد الأمور وأعصاها علی الطالب 
وقد کلفنا ذلك فی جمیع الأخلاق ء مع خروجھا عن 


۲۹ 


ےہ کہ سا ۰ ولا حلص عن ھذہ احظورات إلا بتوفیق 


اللہ ورحمته ؛ ولذلك قال عليه السلام : 
( الناس کلھم موٹی الا العالمون ۔ 
العال کلھم موق ء إلا العاملوك . 
والعاملون کلھم موی إِلا ا خلصوت . 
وا حخلصون علی ور فو یت 
فان الله تعاى آنَ عدنا بتوفیقه ء لنجاوز الأاخطار نی هذہ 
الدارء ولا ننخدع بدواعی الاضترار " 


وأما العفة : فھی فضیلة القوة الشہوانیة ٤‏ وی انقیادھا علی 
تیسر وسہولة للقوة العقلیة ء حّی یکون انقباضہا وانبساطھا بحسب 
إشارہا ۔ ٴ 
ویکتنفھا رذیلتان : 
الشرہ : والحُمود . 
. فالشرہ : و إفراط الشہوۃ إلی البالغة فی اللذات ال تستقبحھا 
الو العقلیة ٍ وتہی عہا . 
وا لحمود : هو خمود الشہوۃ عن الانبعاث لی ما یقتضی العقل 
ذله وتحصیله ؛ وا مذمومان . 
کا آن العفة الیٍ ھی الوسط محمودة . 
وعلی الإنسان ان یراقب شہوتہ ء والغالب علہا الإفراط ء 
لا سما إپی مقتضی الفرج والبطن وا ی الال والریاسة ء وحب 
الثناء ۔ 
جالإفراط واتفریط فی کل ذلِك نقصان ۔ 


۲۷۰ 


وا المال فی الاعتدال . 

ومعیار الاعتدال العقل والشرع ٤‏ وذللك ان یعلم الغایة المطلوبة 
من خلق الشہوۃ والغخضب ے مثلا بأن یعلم أن شہوة الطعام انا 
خلقت لتبعث علی تناول الغذاء الذی یسد خلل ما پنحل من 
اجزائہ بالرارۃ الغریزیة ء حبی یبٹی البدن حًِا ء وا حواس سلیمة: 
لیتوصل بالبدت إلی نیل العلوم ء ودرك حقائق الاٌمور . 

ویتشبہ بالطبقة العلیا باللاضافة لی + وھی رتبة الملائکة ء 
وہا کاهھا وسعادتہا . 

ومن عرف ھذا کان قصدہ من الطعام التقوی علی العبادة 


دون التلذذ بے فیقتصر ویقتصد لا حالۃ + ولا یشتد إلیہ شرهه ۔ 
پہح ےم 


-٦ 


ویعلم ان شہوۃ ا ماع خلقت فیہ ء لتکون باعثة علی الم اع 
الذی ھوسبب بقاء النوع حفوظّاء لیطلب النکاح لاولد والتحصن ۔ 

لا للعب والتمۃ ۔ وإن تمتع ولعب ء کان باعثہ عليه التألف 
والاستحالة الباعثة علی حسن الصحبة ودوام النکاح ۔ 

ویقتصر من الأنکحة على القدر الڈی لا بعجزہ عن القیام 
بحفوقه ومن عرف ذلك سہل عليه الاقتصار ۔ 

وعند ذلك لا یقیس نفسہ بصاحب الشرع عليہ السلام ؛ 
إذ کان لا پشغله کثرة الاذکحة عن ذکر اللہ تعا لی . ولا بازمہ 
طلب الدنیا لأجل الاأزواج . 

ون ظن أُن ما لا یضر صاحب الشرع لا بضرہ ء کان 
کمن ظن أن مالا بغبر البحر الحےضم من النجاسات ء لا پر 
کوزا مغترفاً من البحر . وأن ما لا بضر الشخص القوی البنیة ء 


۲۱ 


السوی ء من الٌّطعمة اللذیذة ء لا یضر الصی الرضیع السخیف 


اللائکۃة بالحدادین ء فہلك نفسهہ من حیث لا یدری . 

نعوذ بالقہ من عمش البصیرة ؛ فارنه یکاد یکون اُردی من العمی 
إذ الأعمی یعتقد عجزہ ؛ فیقلدء فہدیە غرہ . 

وا حش ینفتح من بصیرته بقدر ما یستنکف بہ من‌الاتباع ء 
نم لا یکل نورہ بحیث یستکمل سبراً "' فی سواء السبیل . 

ومن ہذہ حالہ لا یبا ی اللہ فی ای واد هك : 

ولقد رأبت جاعة من ا حمی العوام ینکایسون فی النصوف 
بآرائہم > ویزیمون أھذہ الشہوات لم خلقت ء إن کان اتباعھا 
مذموما ومھلکتا ؟ 

وم یعلموا أن تحت خلق الشہوتین ؛ أعٰی شہوة الفرج 
والبطن حکنمتین عظیمتین -- ۱ 

احدالما : إبقاء الشخص بالخذداء ٤‏ والنوع پا لحرث ۶ :۰ فا ہما 
ضروریتان فی الوجود بحکم إجراء اللہ سنتہ ء مشیئة اللہ الأزلیةے 
الی لا نجد ھا تبدیلا ولا تحویلا ۔ ۱ ۱ 

والثانیة : ترغیب احلق فی السعادات الاآخرویة ؛ فہم 
ما لم یحسوا مہذہ اللذات والالام ء م یرغبوا فی ا حنة ء ول یحذروا 
الثارے-- کس ونم 089 
ولو وعدوا عا لا عین رأت ؛ ولا اذن سمعت ء ولا خطر 


7 7 سر سارہ رہ سس کے 
ً یعی ,[احرث] الیقاعء اذا من قوله تعالی [نساؤکم حرث لکم] : 


۲۲ 


علی قلب بشر ؛ لا ٹر ذلك بمفردہ فی نفویہم . 
ھذا حد العفة . 


٭ .٠٣ے‏ 


وأما العدل : فھو حالة للقوی الثلاث ٠‏ فی انتظامھا علی 
التناسب بحسب الرتیب الواجب فی الاستعلاء ء والانقیاد . 

فلیس هو جزءہ من الفضائل ؛ بل ھوعبارۃ عن جملة الفضائل. 

فا نه مھما کان بین الملكِ وجندہ ؛ ورعیتهہ ٠‏ ترتیب محمود 

یکون۔لللك بصی!ً قاھر 

وکون الحند + ذوی قوۃ وطاعة . 

وکون الرعیة ضعفاء ''' سلسی الانقیاد . 

قیل : إن العدل قائم ی الہ 

ولن ینتظم العدل بآن یکون بعضہم بہذہ الصفات دون کلھم . 

وكکذلك العدل ىی مملکة البدن بین ھذہ الصفات 

والعدل فی أُخلاق النفس یتبعہ لا حالة العدل فی العاملة ؛ 
والسیاسة ے ویکون کالمتفرع عنه ۔ 

ومجی العدل الرتیب المستجب . 

ما فی الأخلاق . 

وإما یق حقوق المعاملات . 

وإما فی أجزاء ما بە قوام البلد ۔ 

والعدل فی المعاملة : وسط بین رذیلتی الغبن والتغابن ء وھو ان 


)١(‏ لم یعجبنی ہذا التعبیر من الغزا ی منذ قرأت الکتاب أول مرة ء وأنا طالب ء فکتبت على ھامشہ 
[ لعل - أعی الغزالل -- یع بە - أی بضعف الرعیة - ما بعدہ - أی قوله : سلمی الانقیاد] . 


۲۷۰۲۳ 


پأخذ ما لە آخذہ ء ویعطی ما لە أن یعطی. 


والغبن : ان یأخذ ما لیس لە . 

والتغابن ان بعطی فی .ا لمعاملة ء ما لیس عليه حمد وأجر . 

والعدل فی السیاسة : ان ترتب آجزاء ا مدینة اللرتیب ال مشاکل 
لرتیب أجزاء اللفس ء حتی تکون الدینة فی ائتلافھا وتناب 


رانا وتعاوت ا رکاما ؛ علی الغرض المطلوب من الاجاع ء 


کالشخص الواحد . 

فیوضع کل ٹٔی ء ٹی موضعه ٠‏ 

وینقسم سکانہ 

51 حدوم لا یخدم . 

وا ی خادم لیس مخدوم 

ول طبقة یخدمون من وجہ ؛ ویخدمون من وجه آخر ‏ 

کیا ذ کرناہ و ک قوی النفس . 

ولا یکتنف العدل رذیلتان ء بل رذیلة ا حور ا قابلة لہ ؛ 
إذ لیس بین الرتیب وعدم الرتیب وسط . ۱ 

وعثل ھذا الرتیب والعدل ء قامت السموات والارض حی 
ار العالم کله کالشخص الواحدء متعاون القوی والأجزاء , 

مع کرت جملة عذمِ الأمھات حَ لن کر ٦‏ 

میتدثین فیه بالقوة العقلیة .29 ٤‏ فیری 
لیکون دذلك آشی ف البیاتن ت2 ۰1ے 


۲۷٤ 


بیان 
ما یندرج تحت فضیلة ا ححمة 
ورذیلتہا من ا حیب والبله 

ما الحہة : فیندرج تحت فضیلہا : 

حسن التد ہر 

وحودۂ الذھن . 

ونقایة ''' الری . 

وصواب الظن . 


آما حسن التدبر : فھو جودة الروایة فی استنباط ما هو . _ 


الاصلح ؛ والأفضل ء فی تحصیل ا حبرات العظیمة ء والغایات 
رر مل دک 
او مدینة ؛ أو مقاومة عدوء ؛ ودفع شر 

وبا حملة : فی کل آمر متفاقم خطبر 

فان کان الأمر هینّا حقبراسمی کیسا وم یسم تدییراً . 

اما جودة الذھن : فھو القدرة علی صواب الحکے عند اشتباہ 
الاراء ء وثوران النزاع فیہا ۔ ۱ 

وأما نقایة الراأی : فھو ''' سرعة الوقوف على الاسباب 
الموصلة فی الٗمور ء إ ی العواقب ا حمودۃة . 

وأُما صواب الظن : فھو موافقة ا حق ما تقتضیة المشاهدات ؛ 
من غبر استعانة بتأمل الأدلة . 


۳٢ 0))‏ 001“ ة الٹیء ٭ ونقایته ء بالضم فہما : خیارہ ] . 
)(۲ کذا ی الأصل ء ولعلھا ( فھی ) ۔ 


۲۵ 

وأما رذیلة ا حب : فیندرج تحہا : 

الدھاء 

وا حربزة . 

فالدھاء : ھو جودة استنباط ما ہو أبلغ فی إاتمام ما یظن 
صاحبہ أنه خبر ء ولیس بخیر فی ا حقیقة ء ولکن فیه ربح 
خطیر ۔ 

فان کان الربح خسیساً ء سمی جربزة . 

فالفرق بین ( الدہاء ] و[ ا جربزۃ ] برجع إلی ا حقارۃ والشرف. 

وأما رذیلة البله : فتندرج تحہا : 

الغْمَارَة '''۔. 

وا حمق ۔ 

وآلحنون . ٰ 

فأما الغمارَۃ : فھی قلة التجربة بالحملة ؛ فی الاأمور العملیة ء 
مع سلامة التخیل وقد یکون الانسان تُمرًَا فی شیء دون شیء ء 
بحسب التجربة . 

والغمر بالحملة ہو الذی لم تحنکه التجارب ۔ 

ما ا حمق : فھو فساد ول الرؤیة فیا یودن إلی الغایة 
الطلوبة ء حی بَُہج غیر السبیل الوصل -- 

فان علق ؛ سی حمتا طبیعیا ء ولا یقیل العلاج ۔ وقد 


بحدث عند مرض ء فیزول بزوال امرض . 


)١(‏ قال ق ا ختار [... ورجل غمر بسکونِ الیم وضمہا أی لم بجرب الاٌمور . وبابہ 
ظرف . والانی غمرة بوزن عمرۃ ] . 
مم قال ی باب ظرف [ وقد ظرف الرجل بالضم ظرافة فھو ظریف . . . والظرف الکیاسة ] . 


۲۷۲ 


وأآما ا نون : فھو فساد التخیل فی انتقاء ما ینبغی أن یؤٹر : 
حی یتجه إلی إیثار غبر الؤثر ۔ 

فالفاسد من ا حنون ٦ء‏ غرضه . 

ومن الأحمق سلوکه ۔ 

اذ غرض الأحمق کغرض العاقل ؛ ولذلك لا بعرف فی أول 
الأمر إلا بالسلوك ای تحصیل الغرض 

والحنون ہو فساد الغرض ؛ ولذلك بعرف فی أول الأمر . 


بیان 
ما یندرج تحت فضیلة 
الشجاعة 


والنبل . 
0۶۳۰۳۳,۵ 
والوقار . 


)١(‏ کذاق اع ھا ( ا جٹون) ۔ 


۲۷ 


آما آما الکرم : فھو وسط بین: الیِخ والٰذالة ٤‏ وھو طیب 
اللفس بالانفاق ی الأمور الحلیلة القدر الظَِة اق 

وقد یسمی حریة . 

وأما النجدة : فھو ''' وسط بین انا والانخذال .۰ 
وھو ئثقَة ثقة اللفس - عند اسرساها إ یل الوت ؛ مھما وجب ذلك ؛ من 
و ےہ 

وأما کەر النفس :ا فھو وسط ؛ بین التکبر ء وصغر النفس . 
وھو فضیلة یقدر ہا اللانسان ان بنکل کے لاڈمور الحلیلة ء 
مع استحقارہ ٹا : 8-8-20 ابہاجا: مور وت : 
وجلالہا . 

وأثہ أن بقل سرورہ بالإ کرام الکبیر من العلماء ؛ ولا یسر 
با,کرام الأوغال ء ولا بالأمور الصغار ٤‏ ولا ما یجری محری 
البخت والاتفاق من السعادات . 

وأما الاحتَال : فھو وسط بین ال حسارة ء واطلع . وو حبس 
اللفس عن مسایرة الموٴذیات . 

ما الحلم : فھو وسط بین الامتشِاطة ء والانفراٰك ''' . وھی 
حالة تکسب النفس الوقار ۔ _ 

وأما الثبات : فھو شدة النفس ء وبُعدھا من الحُور۔ 

أما الشہامة : فھی الحرص على الاحمال توقعّا للجمال ۔ 

ما الثبل : فھو سرور النفس بالأقعال العظام ._ ْ 

وأما الوقار : فھو وسط بین الکر باواصع: وفو آن ؛ بضع 


)١(‏ کذا ى الأصل اھت 


(۲) قال فی ا ختار ( فرك الثوب والسٹیل بیدہ من باب نصر وأفره السنبل> صار فریکا وغو 
حین یصلح أن یفرِه فیؤکل) . 


۷۸ 
نفسهہ موضع استحقاقھا لمعرفتہ سا ۱ 


٭ ے ےچ 


البذخ ۔ 
والٰبذالة ۔ 
والحسارة . 
والنکول ۔ 
والتبجح . 
وصغر النفس ۔ 
واغلع . 
والاستشاطة . 
والانفراك ۔ 
والتشکر . 
والعجب . 
والمھانة . 
تھا عیل مہا إل جانپ الزیادة ء فھو تحت الہور . 
وا بمیل إإلی جانب النقصان ء فھو ا حبن . 
فأما البذخ : فھو الإنفاق فیا لا یجب من الزینة وضرھاء 
طلبا للصلف ۔ 
وأُما البذالة : فھی الدناءة وترك الاإنفاق فما یجب : والافتخار 
بالّشاء الصغار ۔ 


اما الحسارۃ : فالاستہانة بالموت ء حیث لا تجب الاسسانة . 


وأما رذیلتا الشحاعة 4 1 الہور وا حبن فیتدرج تحہما: 


۲۷۹ 


وأما النکول : فھو الانقباض فیا لا جب عنہ الانقباض ؛ 
.لت 
جج 7 
وأما صغر النفس : فھو تأھیل النفس ما دون الاستحفای . 
أما الحسارۃ فھی قلة التأثر بأسباب اٰٰلاك من غیر آثر جمیل 
ا 1 ۱ ۲ ٭ ک‫ .- 
اما ا ملع : فھو سوہ احّال الالام والموٴذیات . 
وأما الاستشاطة : فھی سرعة الغضب وحدته . 
وأما الانفراك : فھو بطء الغضب وبلادتە . 
وأما التکبر : فھو رفع النفس فوق قدرھا . 
ما التخاسس : فحط النفس فی الکرامة والتوقیر ‏ إلی ما دوں 
قدرھاے--- 
فان کان على الوجه الواجب ء سمی تواضعا محمودا . 
والمولد للکر ؛ هو الہمجب ٌ وذ لكَ جھل الانسان عقدار 
َ8ت" یر و جو 
فا نہما نی غایة اق ْ 
وھذان وإن کانا مذمومین ٥‏ فھما شبیھان بالسخاء والتواضع . 


ورعا بدق الفرق بیہما فیظطن انا حمودان ء وٹما رذیلتان 
با حقَیقة مائلتان عن الوسط: ٥‏ ولذلكَ قال عليه السلام : 


لو من تواغیع من غبر منقصة ؛ وڈل فی نہ + من 


۲۸۶۰ 


بیان 
ما تدرج تحت فضیلة العفة 
ورڈیلہا 


ما فضائل الصفة ء فھی : 


۲۸۷ 


الظرف ۔ 
اما ا حیاء : فھو وسط بین الوقاحة والحنوئة . 

زقل وا ئیحدہ : إنە آم بعرض للنفس عند الفزع من النقیصة . 

وقیل : إِنه خوف الاآنسان من تقصبر یقع فیه بوڈ ہو 
أفضل منہ . 

وقیل : إنه رقة الیوجهە عند إتیان القبائح ؛ وتحفظ النفس عن 
مذمومة بتوجه علہا ا لحق فہا . 

وبالحملة : فارنه یستعمل فی الانقباض عن القبح ء ویستعمل 
الانقباض ا بظنه المستحی قبحا . ٰ 

وھذا الأآخبر یلیق بالصبیان والنساء ؛ وھو مذموم من 
العقلاء ۔ ۱ 

والأول جمیل من کل أحد . 

وا مراد بقوله : 

71 سی من دی ایق امام ان بعذبه ] . 

آنہ رگ تعذیيه . ۱ 

وأما الحُجل : فھو فرة النفس لفرط ا حیاء ؛ وإعا یحمد 
لن فان اسان خرن ظا 
وإِتھا یستحی الاإنسان من یکر فی نفسه . 

فأما ان یستحی من الناس ٤‏ فنفسه أخس عندہ من غرہ . 

ومن لا بستحی من الله ۷۶ء000۶ ٤‏ وٹ قال 
عليه السلام : ۱ 

[ استحیوا من الله ۔ حق اللحیاء ٢‏ 

ولذلك قال تعا ی : 


۸۲ 


7 : ۰ بن الله برّی ؟] 


نات ا ای یق نفسه ان اللہ یراہ فیستجی لا محالة إن ۱ 


کان متدیتا ء معظممًا ٤۰ک‏ قال عليه السلام : 
( لا ]ان لمن حیاء لە) 


لان الحباء للاإنسان هو أُول آمارات العقل ۔ 
والا مان" آخحر مراتبِب العقل . 


وکیف پنال ا مرتبة الآخیرۃ ٤‏ من لم یجاوز الأوی ؟ 

وأما السامحة : فھی التجافی عن بعض الاستحقاق ء باختیار 
وطیب نفس . وھو وسط بین ا مناقشۃة والاضحال . 

2 الصہر ا فھو 0 النفں ں للھوی ء واحماڑڑھا عن اللذات 
اقبیحة--- 

ہما السخاء : فھو وسط ا ہین التبذیر والتقتیر ء وہو سہولة 
الإنفاقی ء وتجنب اکتساب الشی ۔ ء من غبر وجھه ۔ 

وأما حسن التقدیر : فھو الاغتدال فی النفقات ء احتااً 
سک طرق التقتبر والتبذیر . 

وأما الدمائة : فھی حسن هہأة النفس الشہوانیة : بی الاشتیاق 
إ مقار : 

اما الانتظام : فھو حال للنفس یدعوها إلی نظر ما یقدرہ 

من النفعات حی یناسب بعضہا بعضا . 

وأما حسن افیأة : فحبة الزینة الواجبة الّی لا رعونة فہا ۔ 

وأما القناعة : : فحسن تدبر العاش من غبر خب ۔ ۱ 

وأما المدوہ : فسکون النفس فما تناله من اللذات ا حمیلة . 


وأما أما الورع : فوسط بین الریاء واہفتکة ء وھو تزیین النفس 


۶۳۳ 
با مال الصال حة الفاضلة ؛ طلباً لکال النفس ؛ وتقربًا إ ی اللہ ء 
دون الریاء والسمعة . 
أُما الطلاقة : فھی المزاح بالادب من غبر فحش وافراء . 
وھی وسط بین الإفراط والتفریط ی ا جد واغزل . 
أما رانا : فھو وسط بین اقطبف النی هو الافراط یق 
انی ڈو ء وبین اطٰزل ؛ سس بعرفِ الاإانسان طبقات ا لحلساء 
وبحفظ أوقات الأنس ؛ ویعطی کلا ما ہو أھله دن اامظ 
ٹی الوقت معه . 
”ولاکان الانسان مفتقراً ای استراحة ضروریة ترویحا للقلب ء 
م یکن بد من نوع من العشرق ----- 
والدعابة مستطابة غبر مترقیة إلی اغزل ء لکن عقدار ما 
رقارق بد الاشان:خد ایعش + وسرة الحفاة ء غبر حاوز 


پل -٦‏ المساخر ق الضحکات . 


وقد نقل مر اق ا اف تفاطل کت2 
ولسنا نطول بە : 

وأما السا محة :ا فھی وسط ہیر ن الشکاسة : والملتق . وھی تر 
ا خلاف والانکار علی +ور فی الأٌمور الاعتیادیة ء إیثراً 
التلذذ با خالطة ۔ 

ما التسخط: فھو وسط بین الحسد والشماتة ؛ وھو الاغتمام 
بالحبرات الواصلة إلی من لم یستحقھا ء والشرور الی تلحق من 


اما الرڈائل ا مندرجة تحت رذیلی العفة ء فھی : 
الشرہ ۔ 


۲۸۶۰ 


فأُما الوقاحة : فلجاج النفس فی تعاطی القبیح من غبر احتراز 


من الذ 
ىٔ 
جح عن الانہساط قولا +- 
وأما التبذیر : فافناء ا مال فما لا بہجب ٠‏ وف الوقت الذی 


لا یجب فیه ء واکثر ما یجب ۔_ 


وأُما واما التقتبر : فھو الامتناع من إنفاق ماایجب ؛ وسبه : 


البخل ء والشح ء واللوٴم . ولکل واحد من ہذہ الثلاثہ رتبة ۔ 
سو ا نے 


۰ 

۱ ما آما البخیل : فھو النی بفرط ویقصر فی الاإنفا قخوقًا من 
ان تضطرہ الفاقة الفاقة إپلی ان ت0"( ےئ ْ 

وأما اما الشحیح : : فھو لے یجمع پی ما ذکرناہ ان جا 


حسن حال غیرہ ٣‏ طمعا فی ان 0 إپی الحاحة لی ٤‏ فینال بہ 
الحاہ ا ۰ 


ومنشاً ھذا ضرب ھ0 

وأُما ما اللثم : فھوالنی بجمع إلی ہذہ الصفات ؛ احیّال العار 
الشی ء الحقَ الحقبر. 

وسببہ نوع من ال حبث. وذلك مثل ا لمتلصص والدیوٹ . 

وأما وس ہذنوی ال مال الفاضلة طلبًِا للسمعة 
رافاغری-- 

وأما اھتکة المتکة : فالإٴعراض عن تزیین الفس بالأ مال الفاضلة ء 
وانحاھرة بأضدا باأضدادھا ۔ 

وأما اما الکزازق : فالإفراط فی الحد . 

7 ما الحانة : : فالافراط فی اغزل ۔ 

وم الحٹ : فالإفراط فی اللإعجاب بلقاء ا لیس والأنیس . 

وأما التجاثشی :فا فراط فی التبرم بالجلیس ۔ ۰ 

وأما الشکاسة : فمخالفة العاشرین فی شرائط الانس: 

وأما ما الملق : ة فالتحت [لی لماہرین ٤‏ مع التغافل ما یلحقہ 
من عار بار-الاہثتاف: 


٦ 


وأما الحسد : فالاغمام با بر الواصل لپی المستحق الذی 
بعرفہ الحاسد ۔ 

أما الشماتة : فالفرح بالشر الواصل الی غبر المستحق ممن 
بعرفه الشامت . 

وأما العدالة : فجامعة لحمیع الفضائل 

وا حور المقابل نما فجامع لحمیع الرذائل ۔ 


عو ٤‏ ہے 


وما من خلق من ھذہ الأخلاق إلا وقد ورد : 

فی فضائله أخبار باعثة عليه . 

وی رذائله زواجر عنه . 

وم نر تطویل الکتاب ہہا ء فلیطلب ذلك من آداب النی 
عليہ السلام ء وغبرہ ء من الکتب . 

وإعا الفرض بیان ان اللانسان بسہب هذہ القوی النلاث ء بصدد 
ھذہ الأخلاق کلھا ؛ ولکل واحد طرفان وواسطة . 

وھو مأمور بالتوسط والاستقامة بین طری الاإفراط 
والتفربط ئی جملة ذلك . 

حی إذا حصل ذلك کله ء کمل کالا یقربہ لی اللہ تعا لی 
تقریبًا بالرتبة لا بللکان ؛ بحسب قرب اللائکة المقربین من 
الله عز وجل ۔ 

فلله الہاء ء الأعظم ٤‏ والکمال الائم ۔ 

وکل موجود ٭مشتاق لی الکال المکن لە ؛ وھو غایته 
ا مطلو بة منه 

فان ناله التحق بأفق العام الذی فوقه . 


۷ 

وإن حرم عنه انحط إل ی احخضیض الذی تجته . 

فالانسان بین أن پنال الکال ء فلیلتحق فی القرب من اللہ ء 
بأفقی الملائکة ء وذلك سعادته . 

و یقبل علىی ما ہو مشرك بینہ وبین الہائم من رڈائل الشہو 
والغضب ؛ ٤‏ فینحط لی درجة الہائم ء وك ھلا کا مود + وھو 
شقاوته . 

ومثاله الفرس الحواد ء الذی کاله ی شدة عدوهہ ؛ فات 
عجز عن ذلك حط إلی رتبة مادونه فاتخذ حمولة وأ کول . 

ومراتب الال للانسان بحسب هذہ الأخلاق ؛ وبحسب 
العلوم ‏ غبر منحضرۃ . ولذلك تتفاوت درجات ا خلق ق الآخرق 
کیا تتفاوت ی الدنیا ی ا حْلق والأخلاق ء والر وة والیسار ؛ وسائر 
الاحوال . 

۱ پت 
البواعث علی تحری الحیرات 
والصوارف عنہا 

أما الحیرات الدنیویة ‏ فالبوعث علیھا ثلاثة نوع : : 

الاو : الرغیب والرعیب ء ا یجری ویخشثی ی ا حال 
ات ۱ 

والثانی : رجاء اللحمدة ؛ وخوف المذمة ممن یعتد بحمدہ وذمهە۔ 

والثالٹ : طلب الفضیلة وکیال النفس ؛ لأأنہ کمال وفضیلة ء 


ل لغابة أآخری وراعھا . 
فالاول : مقتضی الشہوة ؛ وھی رتبة العوام . 


۸۸ 


والثانی : من مقتضی ال با تفہ العقل القاصر ؛ وھو 
من اأفعال السلاطین وأ کاہر الدنیا ٤‏ ودھامہم العدودین من جملة 
العقلاء بالاإض‌افة إلی العوام . 

والثالث : مقتضی کال العقل ؛ وھو فعل الُولیاء واحکاء 
وحقی العقلاء ولتفاوت ھذہ الرتب ٤‏ قیل : 

آ خر ما اُعطی الانسان “ ٤‏ عقل یردعه . 

فان ٰ یکن ؛ فحباء منعہ ۱ 

فان م یکن ؛ ٣‏ فخرف ا ۱ 

فان م یکن ء ال نسترة : 

فان م یکن فصاعقة تحرقه ‏ ود ھ وروی ۱ 

وھذا التفاوت یوجد لکل شخص ٠‏ بن صباہ اپی کرہ إذ ہو 
فی ابتداء صباہ لا مکن زجرہ وحنہ .0 والذم کی عطعوم 
حاضر ؛ أو ضرب بت 

فا,ذا ما صار ممیزاً مقارباً البلوغ ء اأمکن زجرہ وحثہ بالمحمدة 
ھ۸ 

فطریق زجرہ مذمة المزجور عنہ ء وتقبیح حال متعاطيه . 

وطریق ترغیبہ ک تع الادب وغرہ : بکارة الثناء علی آتیہ ٤‏ 
وکارۃ الڈم مجتنبیه ء٤‏ فیوٹر ذلك تأثراً ظاھراً ۔ 

وا کر ان پا بجاوزون ہاتین المرحلتین إلی الرتبة الثالثة ء 
فیکون إقدامھم وإحجامھم صادراً عن هذہ البواعث والصوارف . 

2 الرتبة الثالثة ء فبعز وجودھا . والحہرات الآخرورة ایض 
هذا شأنہا . ۱ ْ 

وہذا الطریق تتفاوت الناس فہا ؛ إذ لا فرق بین الأآخرویة 


۲۹ 
07 ال" بتآخر وتقدم 2 وإلا فالحیر مطلوب کل عاقل ء 
عاجلا وآجلا ۔ 
والبواعث علىی الطلب لا تعدو هھذہ الاقسام : 


فکآن من أطاع اللہ وترك معصیتہ ؛ فرتبتہ ثلاث 

الاول : من برغ ی وابہ اللوصوف لہ فی ا لحنة ء أو یخاف 
من عقابہ ا موعود لہ فی النار . 

والثانیة : رجاء حمد اللہ ء وشخافة ذمہ ء أعنی حمداً وِذمًا نی 
الحال من جھة الشرع . 

وعذہ منزلة الصالحین ء وھی آقل '" من الاول بکثٹیر . 

والثالثة : وھی العزیزۃ الفذة ء رتبة من لا یبتغی إ ی التقرب إلی 
اللہ تعا لی - ٤‏ وطلب مرضاته ء وابتغاء وجھه ١‏ والالتحاق بزمرۃ 
اللقربین إليه زلی من ملائکتہ ء ومی درجة الصدیقین والنبیین 
ولذلك قال تعا ىی : ٰ 


[اواضبر نفسك مع الّذيِنَ عون ر َيَھم ب ادا ةٍ وَالعٹی 


یریدون وجھه ] 
وقیل ا 1 رابعة العدویة ] : 
لا تسألین اللہ الحنة ؟ 
فقالت : الحار .. . تم الدارت 
وقال بعف ہمد ۱ 


5 خبدتی :رتا آعد الاب انز قد نیت عل حامشہ ؛ ند رن لہ تی آول مر ھلہ ألعبارة 
[ یی المدد لا فی الرتبة ] أعی عدد أشخاص ہذہ الدرجة . ِ" 


۹۰ 


[ من عبد الله لعوض ء فھو لئ 


کت تر ت وت ھذا لی ء 


ج 7 یق وصفھما ٥‏ م یتعرض ٰذہ للعاتیٴ الا 
بالمرامز ء مثل قولہ تعا ی : 


ہے و۔ہھ 


[یریدون وجھه ] 


و (اأعددت لعبادی الصا حین ء ما لا عین رات ء ولا آذن 
سمعت )؛ ولا خطر علىی قلب بشر] 
وأما الصوارف : فقصور أو تقصبر 
أما القتصور : فامرض الانع 
والشغل الضروری ی قوت النفس ء والعیال . ما 
یجری محراہ . ۱ 
وھذا معذور غر مذموم ء إلا آنه عن ذروۃ الکال حروم . 
ولا دواء لە لا الفزع إ یل اللہ تعالی ؛ لااماطة ھهدہ الصوارف بجودہ 
وأُما التقفصر ٤‏ فقسمان 


وشہوة غالبة . 


آما ا لجھل : فھو ان لا یعرف ا خیرات الآأخرویةء وشرفھا 
وحفارة متاع الدنیا بالاإضافة إلہا ؛× وھو علی رتبتین : 
إحداضا 7 0 عن غَفَل وعدم مصادفة مرشد منبه . 


وھذا وھذا علاجہ سہل ؛ ولأاجله وجب ان یکون ی کل قطر جاعة 


۲۹ 
الآحرة ء لا على الوجه الذی ألفه اکثر وعاظ الزمن 


: .س. )۱١(‏ 
فھذا ما یجری ا حْلق علىی المعاصی ء آو بحقر الدین عندھم 
والثانیة : ان یکون لاعتقادھ : 


إن السعادة ھی اللذات الدنیویة والریاسة ا حاضرة 


وآن أمرالآخرة لا أصل لە ٤‏ لن الاإیمان وحدہ کاف ء وھو 
٦‏ ہی ھقوہ 


بن الاتکال علی عفو الہ ینجیہ ء ون اللہ کرم رحم ؛ 
80ھ“ معصیة العصاة ء فلا بد ان پرحمھم . 


وھذہ آنواع من الحاقات رت خلائق کشرۃ عن 


٠‏ الطاعات ؛ 
کت ہت وت 


2 کان ھذا کچھ بعدت الاٴنسانیة عن صاحبه ء 
والتحق با ٰلکی علی کل حال ۔ 


اما من ظن أن محرد الڑمان یکفیہ ٢‏ فھو جھل بحقیقة 
الاإعان ء وغفلة عنقوله : ۱ 

ز من قال لا إله إلا اللہ خلصاً دخل الینة ] ۔ 

ون معی الاخلاص ؛ ان بکون معتقدہ وفعلہ موافقاً لقوله ٠‏ 
حی لا یکون منافقا ۔ 


وأقل درجاته ان لا یتخذ إلهه هواہ 


فن اتبع ھواہ ؛ فھو عبدہ وصار إلهه هواہ ء وذلك یبطل قوله 
لا إله إلا اق 


)١(‏ لیت شعری کیف کان حال الوعظ فی أیامك یا غزا لی ؟ ہل کان مثل الوعظ فی أیامنا ؟ 
ومن لنا بالوعظ الذی محقق ما تصبو إليه نفویں الصلحین ؟ فاللھم وفق 


۲۹۲ 
ویناق إخلاصه . 
ومن ظن ان سعادة الآخرة تنال مجرد قوله : 
لا إله إلا اللہ ۔ 


- مم می 


دون تحقیقه بالمعاملة ء کان کمن ظن أن ا بحلو بقوله : 
ز طرحت السکر فیه ء دون أن بطرحه ۲. ت 


او الولد یخلق بقوله : 

[آوطثت الحاریة ۰ دون أُن عطلما ۱ 

والزرع ینبت بقوله : 

[ بذرت البذر ء دون آن پیٹرں ۔ 

وکا ان ھذہ القاصد یق ۔الدنیا لا تنال ال بأسباما 3 
فكذلك ك أمر الآخرۃ 
۱ فان آمر الاآخرة والدنیا واحد ء واغا خص بامم الآخرة 
خرہ . 

وا روج لفضاء العالم آخبرۃ بالاضافة لی الکون یف بطن 

الام . والبلوغ ای عالم التمییز آحرة بالاضافة إی ما قبله . 

والبلوغ إلی رتبة العقلاء آخرة بالإضافة إلی ما قبلھا ۔ 

وإا هذہ تردد یق اُطوار ا حلقة ۔ 

ولموت طور آخر من الاطوار . 

ونوع آخحر من الارقی ۔ 
۱ وضرب آخر من الولادة والانتقال من عالم لی عا م . کا 
قال عليهەالسلام : : 

۹۳ و روضة من ریاض ا حنة ‏ 

25- ٔ ی الوت إلا تبدیل منزل ۔ 


اس 


۲۳ 


وکیا أن من جلس متکلا علىی رحمة اللہ ونعمتہ ء متعطشاً 
جائعاً ء ‏ م یسلك الطریق فی شرب الاء ؛ وتناول الحبز ؛ هلك ۔ 

ومن انکل عليه فی طلب ا ال وم بتجر ؛ م یحصل لہ ا ال 
وکان شقیا و فکكکذلك 


0ژ٘[[.۔.42.1.۔ مرھ۔ہ ھ 


امن أَرَاد الآخرۃ ٌ وق کا الک رھو عو مور 


فَأولعِكَ کان سعيھم مشکور را 1 
ولذہلك لبه4 الله عليه ء فقال : 


[وَآن لَیْسَ لِلانْسان إِلأّ ما سَمَی] 

ومھما عرف " 

ان الہاء ال کمل لله . 

ون السعادةۃ القصوی نی القرب منه ء وأن القرب منە لیس 
بللکان ء وإنھا ہو با کتساب الکمال علی حسب الامکان . 


ون کال لفن ھ والعمل ء والاطلاع علىی حقائق 


مم ر خلت تب سس اك 
ومن آرا راد ان تقرب رتبته عند ا ملک وع من العلر ء ء لو تعطل 


فی بیتہ متکلا علی کرم اللك ء ملازماً صفة النقصان ء غبر 


کک 6 رت 
بل ویصبح أفضل أھل زمانه ؛ فان فضل الله عز وجل أوسع 
7 رقلرف شعة لافعاقد 
قیل له : ہذا فعل مشحون اباطل والیاقة ۰٠‏ مزین ن الظاھر 
بکلام یظن آنه حمود: ٦‏ 
فکذا من ظن اُن الآخرۃ تنال بالبطالة والعطالة فہذہ حاله ۔ 


۰ 


7 
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ویتممھا : 7 
النوع الرایع : وھی الفضائل ا مطیفة باللانسان ٤‏ المنحصرۃ یق اربعة 
ا مال ۔ 


ےت 
۰ 


بیان 
آنواع الحرات والعادات 


نیعم" الله سبحانہ ء وإن کانت لا تحصی ء مفصلة ء فجملہا 
منحصرة فی خمسة أنواع : 

الأول : السعادة الأخرویة الّی هی : 

بقاء لافناءلہ۔ 

وسرور ؛ لاغ فیه . 

وع ؛ لا جھل معه . 

وغی ؛ لا فقر معہ یخالطه . 

ولن یتوصل إِليه إلا باللہ ء ولا یکل إلا : 


والڈھل . 
والعز ۔ 
وکرم العشرة . 

ولا یم الانتفاع بشیء من ذلك؛ إلا: ۱ 
النوع ا لحامس : وھی الفضائل التوفیقیة ء وھی اربعة : 


: ۱ آىة الله ۔ 
النوع الثانی: وھو الفضائل النفسیة الّی حصرنا جملما مہ ة بت 
ہے -سصسسب ْ : من قبل ورشدہ ۔ 
عو ٦‏ وتسدیدہ 
العقل ء وکمالہ العلم ۔ وتابیدہ . 


والشحاعة 4 وکا ما ا خاهدةۃ ۰ 

والعدالة ء وکاھا الانصاف . 

وٹی علیىی التحقیق اُصول الدین ۰ 

وإعا تتکامل ھهذہ الفضائل وت 

النوع الثالث : وھی الفضائل البدنیة الملنحصرۃ فی أربعة أمور : 
ی الصحة . 


فھذہ السعادات ؛ بعد السعادة الآخرویة ؛ ستة عشر ضرباء 
ولا مدخل للاجہاد فی اکتساب ثیء مہا ہ پإلا الفضائل 
النفسیة ؛ على الوجه الذی سبق . 
فقد عرفت ان ھذہ ارات خمسة وھی : 


الآخرویة. 


۲۹٢ 


وا حارجة 7 

والتوفیقیة 

والبعض ۰-- إلل البعض : 

ما حلجة ضروریة : 

کالفضائل النفسیة الی لا مطمع و ی الوصول إلی نعم الآخرۃ 
إل" مہا . 

وصحة البدن الی لاوصول إلیتحصیل الفضائل النفسیة إلاہا. 

وإما حاجة نافعة : 

کحاحة ھذہ الفضائل المارجة قؤ ؛ فاإن الال والأھمل 
والعشرۃ ء إن' عدمت تطرق الحلل إ یل أُسباب هذہ الفضائل . 

فان قلت : ٹھا وجہ الحاجة إلی الفضائل ‏ اسحارجة ء من الال ء 
والآھل ء والعز ٤‏ والعز ء وکرم العشرة . 

ھْ ان هذہ فور جاریة حری ا حناح المبلغ ؛ والالة 
السہلة المقصود . 

اما امال ٭ فالفقر ؛ ی طلب الکمال ء کساع می المیجا ؛ 
بضر سلاح وکباز متصید بلا جناح . 

وِلٰذ لاک ث قال عليه )السلام : 

انم الال الصالح ٤‏ للیجل الصالح ) . 

وقال ( نم 7 علی تقوی اللہ ء ا ال ) ۔ 

گت ای ےا ؤعق عدم ا مال ء صار مستغرق الأوقات 


۲۹۷٦ 


ی طلب القوت واللباس ء والمسکن ؛ وضرورات العیشة ء فلا 


ج2 لاقتناء العام الذی هو أشرف الفضائل ۔ 

مم یحرم من فضیلة ا حج ء والصدقة ء والزکاةۃ ء وإفاضة 
ا حہرات ' ۱ 

وأما الآأھل والولد الصالح فا لحاجة ڈرت ظاهرة. اما المرأۃ 
الصالحة فحرث الرجل ء وحصن دینه . 

قال عليه السلام : 

نعم العونٴ علی الدین الرأة الصالحة ] . 

وقال ی الولد : 

[إذامات الرجل انقطع عمله إلا من لاٹ 

صدقة جاریة . 

أو علم بنتفع يه ۔ 

أو ولد صالح بدعو لە] 

ومھیا کر آھل الرجل وأقاربہ میں ای سن 
الاذانے والاعین ٤‏ والآہدی ؛ فیتیسر له بسبہم من الامور 
الدنیویة ما طول فیه شغله ء لو انفرد . ْ ٰ 

وکا تخففت الأشغال الضروریة فی الدنیا ء تفرغ القلب 
وم ٤‏ فھو معین علی الدین . 

وأما العز فبه یدفع الاإنسان عن نفسه الضم ولا یستغی 
کر ٤‏ فا,نه لا ینفكٰ عن عدو یؤذیه ٤‏ وظا م یقصدہ : 
فیشوش علیہ وقتہ ء ویشغل قلبہ . 

وذ لک قل: 


الدین والسلطان توآمان ۔ 


۲۸ 


وقیل : الدین اُس . والسلطان حارس 

وما لا ُس لہ فمھدوم . 

وا لا حارس لە فضائع 

ار سیر اھ الال من بی ے رن 
اولو فع الله الناس بعضھم ببعض ت 
الارص] . 

وبا حملة دفع الأذی لا بد منہ ٤‏ للفراغ للعبادة . ولا یم 
ذلك لا بنوع من العز ۔ 

وکا اُن الموصل إلی الحمرخر : فدفع الصارف عن ا ےہر خر 
اض وک ا 
وأما کرم العشرةۃ ء وشرف الاباء : فقد یستہان بہ ٤‏ ویقال : 
اٹرہ بنفسه . 
والناس أبناء ما یحسنون ۔ 
وقیمة کل امری ما یحسنه . 
ولعمری إذا قوبل 1 شرف الأاصل ء دون شرف النفس ٢‏ 
[ بشرف النفس ؛ دون شرف الأصل ‏ 
استحقر شرف الاأصل . 
آما إذا انضم إِلیه ( مم تنکر فضیلتہ . 
( فأین السری إذا سری أُسراہما ‏ 

وقد شرط النسب و ی الاإمامة ۰ وقیل : 

(الائمة من قریش 

وکیف لا .. . ؟ والأخلاق تتبع الأمزجة ؛ وتسری من 
الاأصول لل انروع: ولذلك قال علمه السلام : 


[ تخیروا لنطفکم ‏ : 


۹۹ 
وقال : 
اھ تر ود 
وھی امراۃ الحسناء ئی المنبت السوء ۔ 
فھذا أَضّا من العادات . 
ولا نعی بہ الانتساب إلی بی الدنیا ء ورووسہا وامرائہا ء 
ولکن الانتساب إی النفؤس الزکیة الطاہرة ٤‏ الزینة بالعلم والعبادۃ 
والعقل . 
فان قلت : فا غناء هذہ الفضائل ا حسمیة ؟ 
فنقول : ْ ۱ ۱ 
فااطا تال اعت مرقرت-طرل ال انت 
واِنھا یستحقر أمرالحال ء فیقال : یکی أن یکون البدن سلما من 
الامراض الشاغلة عن تحری الفضائل . 
ولعمری إن الال لقلیل الغناء ء 7 من السعادات وا حبرات 
علی ا حملة 
اق ات فا کہ 
وأما ئی الآخرۃ فمن وجھین : 
احدھا : أُن القبح مذموم ء والطباع منه نافرة ٤‏ وحاجات 
ا حمیل لی لی الإجابة أقرب ء فکأنہ جناح مبلغ ء مثل ا مال . 
والمعین علىی قضاء حاجات الدنیا ء معین على الآخرة ؛ إذ 
الوصول إ ی الآخرة ہذہ الأسباب الدنیویة . 
والثانی : ان الحمال فی الاکثر یدل علىی فضیلة اللفس ؛ لآن 
نور النفس إِذا ٠‏ عم إشراقہ تادی إی البدن ۔ 


ولمنظر وا خر ء کثرا ما یتلازمان . 
ولذ للكٰ عول افعات الفراسة علی هیثات البدن ء 2 
مہا علی الأخلاق الباطنة ۔ 
مین والیجہ کالرة لباطن ؛ ولذاك بظھر فہما أثرالفضشب 
ان 
وقیل : طلاقة الوجه ء عنوان ما فی النفس . 
وما ی الأرض قبیح ء إلا ووجھہ أقبح منە . 
واستعرض الأمون جیشأً ٤‏ فعرض عليه رجل قبیح ؛ فاستنطقہ ‏ 
فا ذا هو الکن ٤‏ فأ٘سقط اسمه وقال : 
(الروح إِن اُشرقت علی الظاھر ء ففضاحة کی لیس لە 
ظاھر ولا باطن ] 
وقد قال عليه السلام : 
[ اطلبوا الحاجة عند حسان الوجوہ] 
وقال : 
ريٰذا بعثم رسولا ٠٤‏ فاطاہوا حسن الوجه ء وحسن الام 
وقال الفقھاء: ( إذا تساوت درجات المصللئین ء فأاحسہم 
وجھا ء آولاھے بالإمامة ] 


وقال تعا ی متنًا بہ : 
7 مھ ضرق کے نے 5 ہر مم 
اوزادہ بسطة یق العلم_ وَالٰحِسم ] 


٭٭ تكلا ٭ل٭ 
ہدحوو و و 0 
نعی بە انتاع القامة ء علىی الاستقامة مع الاعتدال ی ا 
وتناسب الاعضاء ‏ وتناسق خلفة ات ا وفیٹ لا قٹیوؤ 


الطباع عن النظر إلیها ۔ 


فان قلت : ھا معنی الفضائل التوفیقیة ء الّى ھی اغدابة 
والرشد والتسدید : والتأیید ؟ ۱ 

فاعل : أن التوفیق هو الذی لا یستغی عنه الإنسان ق کل 
حال ۔ 

ومعناہ : موافقة إ ۳ رادۃ الانسان وفعله قضاء الله وقدرہ ۔ 

وھو صالح شزررت 7 ا یر والشر ء ٤‏ ولکن صار متعارفا 
7 اہر والسعادة . 

ووجھ الحاجة إ ی التوفیق بین ؛ ولذلك قیل : 
( إذا م یکن عون من اللہ للفی اکر ما یجی عليه اجہادہ ] 

وأما ا حدایة : فلا سبیل لأحذ إ یل طلب الفضائل إِلا مہا فھی مبدا 


ا برات ‏ کا قال تعا ی : 
[اَعْطی کل مَیٗء عَلقَهُ تم عَدی] 
وقال تعا ی : 
ولا مض اللر عَلیْکر' ورَحْم ما زکی یلکم من 
أَحد 2 وَلکن اللہ بزکی مَنْ يَشا2] ٰ 
٭ وقال عليه السلام 


([مامن أحد یدخل الحنة إلا برحمته ) أى بہدایته . 
۱ قیل : ولا اأنت یا رسول الله ؟ 
قال رولا نا 


وا حدیة ثلائة منازل : 


۔الأول : تعریف طریق الحبر والشر ء امشار إليه بقوله عز وجل: 


صصر ص صر چک گر 


[اوھدیناه لْجْدَیْنِ ۲ 


وقد اٌنعم الله بە علی کافة عبادہ 
بعضہم بالعقل ٠"‏ . 
وبعضہم علی آلسنة الرسل . 
حر سےا کے جآسہرریںے ھم ہے 
کی نمود رام 3 ات لی عَلْ الھدی ] 
والثانیة : ھا عمد یہ العبد ء حالا بعد حال ؛ بحسب ترقیہ ئی 
العلوم ء وز ٤‏ ورنادھد ۴ صالح الأعمال 
وإیاہ عی بقوله تعالی: 
[وَالَذِين اهتَدَرا ام دی تام ار می 
والثالثة : ھوالنور النی یشرق کی عا م الولایة ؛ والنبوۃء فہتدی 
ںه 5 مال ہہتدی یه ببضاعة العقل الذی بە یحصل التکلیف 
وإمکان لتعلم ۔ 
وإباہ عی بقوله تعالی : 
اقل إِن دی الله هو الّهدی] 
)) ای ثبت ذلك بالنسبة البعض بدلیل العقل ؛ ؛ وفی ا حق ان الذی ثبت بالعقل - إن ہو ثبت ۔- 
قبالیة تر الناس 


ا ٭ ثبوتہ بالنقل بالنسبة لبعض اخلق تأییداً العقل ۔ 
والتنصیص عل البعض لیس للاختصاص ؟ وإنا لأسہاب اقتعضت ہذا التنصیص ۔ 


رہش 
فأضافہ إلی نفسہ ء وسماہ ا مدی ا مطلق ۔ 
وھو السمی حیاۃ فی قولە : ٰ 
[ أوْم کان مج فَأحيِيْتَاهُ وجْعلَنا ل ون یُمشی ب 
5 النّاس ] ۱ 
وبقوله تعا لی : 


صت وت یفوک و سا 
[افمن شرح الله صدرہ تاج 3 فھو ےھ امہ 


وأما الرشد : فنعٔی بہ العنایة الإهیة الی تعین النسان علىی توجھه 


یل مقاصدہ : فتقویہ علی ما فیه صلاحہ ء وتفارہ ما فیه فسادہ ء 


ویکون ذلك من الباطن ٭ کا قال تعا لی : 
مر ,"ڈ۶ ۔ 2 2 
[وَلَقَد آنیْنا إِبراهم × رشدہ من قبَل ء وکنا به عالمین ] 
اَم التسدید ٠‏ فھو اُن یقوم إرادتہ وح رکاته نحو الغرضصض 
فالرشد تنبيه بالتعریف . 
والتسدید إعانة ونصرة ہالتحریيك . :. 
وأما التأبید : فھو تقویة أمرہ میں و جو ہہ وں 
البطش من خارج اوھو المراد بقوله تعا لی : 


[إذ اك بروح, القّدُس] 


بے مم توق بقوی به الإنمان 


۳٣٤ 


علی تحری ا بر ء وتجنب الشر . حجی یصر کأنہ من باطنه ضر 


حسوس 
وإیاہ عی بقوله 
سى عق ٥‏ ےے لے عصرے ا پ کے 7 0 
(ولقد ھمت بو ء وھم بھا لولا آن رای برھان ربه) 


ولن تستتب ہذہ الأمور إِلا ا مد اللہ به عبدہ من الفھم 


الثاقب ء الصاق :: والشمع امصغی!لواعی ء والقلب البصر المراعی 


والعلم الناصح ء وامال الزائد علی مقتضی ا لمھمات لقلة القاصر 
لا ما یشغل عن الدین لک ء والعشرةۃ والعز الڈی بصون عن سقه 
السغھاء ویرفع ظل الاعداء . 


ِ- گ۴ گ‫ 


فہذہ الأاسباب تکمل السعادات . 


بیان 


م+ہوںم 


غابة السعادات ومراتہا 


اعم أن السعادة ا حقیقیة ھی الأخرویة ء وما عداھا سمیت 
سعادة : 

ما حازاً 

آؤ غلطاً کالسعادة الدنیویة الی لا تعین علی الآخرة . 

وإما صدةاء ولکن الامم علی الأخرویة اُصدق ء وذلك 
کل ما یوصل إل ی السعادة الآخرویة ء ویعین عليه ؛ فان للوصل 


لی الحر والسعادة ٤‏ قد یسمی خراً وسعادةۃ : 

والأسہاں النافعة امعینة تشرحھا تقسمات .-۔ 

الأول الاول مہا :ھا و تاع ف کل حالء وھی الفضائل النفسیة . 

- : ما یتفم فی حال دو حال ونفعھا آکٹر کامال 
القلیل ۔ 

وٰہا ما ضررہ اکثر فی حقی اکر ا لق . وذلك بعض أنواع 
العلوم والصناعات ۔ 

ولا کر الاإالتبہاس یی 0 ٠+‏ وحب علی الماقل الاستظھار 
معرفة حقائق ہذہ الاأمورء حی لا یوٴثر الضار على النافع ہ بلی 


النافع علی الرفیع . ٣‏ 
والرفیع علی النفیس الاھ ء فیطول عليه الطریق . 
فکم من ناظر : 


بحسب الشح فین شحمۃ ورم 

غر تس نھد سا ات 
حبلا فتلاغء . ٰ 

والہل الحقبی هو الذی یکشف عن ھذہ الأٌمور . 

التقسم الثانی : ان الخبرات بوجە آخر ٤‏ تنقسم : 

لی موئرة لقاتیا 

وإلی موثرة لضرھا ۔ 

وإلل موٴثرۃ : تار نات ء وتارۃ ک0 

فنیغی أن بعرف مراتہا لیعطی کل رت 


احض_ 


فالموئرۃ لذاہا السعادة الأآخرویة ء فلیس وراء تلك الغایة 
غابة آخری 

ِلرة لٹرھا : من ا مال کالدرام والدنانر . فلولا أُن 
ا حاجات تنقضی ہاء لکانت کالحصباء وسائرا خواہرا سی 

والمڑٹرۃ تارة لذانا ٤‏ وتارة لضرھا سے ون الحسم ؛ 
اللإنسان وإن استغی عن الٹی لق براد سلامة الرجل 7 
فرید أیضا سلامة الیحل ص اش ماف 

والتقسم الثالث : ان الحبرات تنقسم من وجە آخحر لی : 


“0+ 
أحدہما : مطلق ء وھو النی بجمع الاُوصاف الثلائة ی الحبرء 
کا حکة ؛ فا نھا نافعة وجمیلة ولذیذة .. 
وی الشر کال حھل ؛ فانه ضار وقیح وموْا . 
والٹانی: مقید وهوالذی جمع بعض ھذہ الوصاف : دون بعض. 
فرب ۰ 4 محای وت 0 ٤‏ سوہ 


۳۷ 


بت ود تہ ضار من وجھ . کا لقاء ا مال ی البحر ء 
عند خوف الغرق 4 فا یہ ضار للمال ٦١(‏ 3 ونافع 7 تحاة سو 
رتا قسمان ْ 
.... کالفضائل النفسیة الابضسال می سعادةالآخرق 
تو کی غبرہ مقامهء ناڈیکون ضروڑیاء کالسکشین 
٦‏ الرابع ٠‏ ان اللذات بحسبی التوی اللاث ء والملشہیات 
الثلالة ء ثلاث : 
اذ اللذة عبارة عن إدراك المشہی 
الشہوۃ عبارة عن انبعاث اللقس انیل ما نتشوقہ 
کت ٤‏ 
ما 009 7 ۲ وھی أقلھا وجوداًء وأشرفھا ۔ 
آما قلہا ف ن الحکہة لا یستلذھا إلا ا حکم . 


وقصور الرضیع عن اإدراك لذة العسل ٠‏ والطیور السمان ے 


والحلاوات الطیبةء لا یدل على أہا لیست لذیذۃ ۱ 


واستطابتہ ا بن لا تدل على آنه ٘طیب الأشیاء. 
والناس کلھم ء الا النادر مقیدوں یىی صبا الجھل بالعىَة كة 


7 رتكة اعم ؛ فلذللہٰ بستلذون الحھل۔۔ 


[”٭ون 2 ذافم مر مریض بد مرا بة الا الزلالا ‏ 
وأما أشرفینہا فاڈنہا لازمة لپ تزول 4 ودائمة لا تحول 3 


ر١(‏ ھو ضار لنفس من حیث !لفوبان من االہ > وضاد الجماعۃ ابشریة ای سن حتھا ان 


تتداول ھذا ال مال وتنۃ 


(۳) را لقله (قف . 


۰۸ 
وباقیة لذالہا . وغرَہا فی الدار الآخرة إلی غیرنہایة . 

والقادر علی ‏ الشریف لبق ء إذا رضی ان الفاتیء 
کان مصابًّا ثی عقله ء حرومّا یشقاوته و إدبارہ ۔ 

وأقل أمر فیہ ء ان الفضائل النفسیة ء لا سیا العلم والعقل ء 
لا یحتاج إ لی أعوان وحفظة ء بخلاف الال . 

فان العلم بحرسك ء وأنت تحرس ا ال . 

والعلم یزید بالإنفاق . 

وا مال ینقص به . 

والعام نافع فی کل حال ومطلق أبدا . 

والمال تارة یجذب إلی الرذیلة ء وتارة إلی الفضیلة ؛ ولذلك ذم 
فی القرآن ی مواضع ء وإن سمی خرآ فی مواضع . 


الثائیة : ھی اللذة الشرکة بین الانسان وبین ن ساثر ال حیوان 6 


کلذۃ ا کل والملشرب والمنکح ء وھی آکٹرھا وجودا . 

الثالثة : الی یشارك فہا الانسان بعض الیوانات ٤‏ وی 
لاۃ رات رات سس آفة انان الات وك فا 
آخر ما یخرج من رووس الصدیقین حب الریاسة . 

وکیف تکون لذة الحماع تح لذة مطلقة ؟ وھی من 
وجه إزالة ‏ م ؛ ولذلك قال الحسن 


(الانسان صریع جوع ,وت 
وجمیع مو 


)١(‏ هی جلدة ی رجل بعض اسیا 


رر ۰ 
اذ قال لعار بن یاسرم وقد رآہ بتنفس کا ٣حزین‏ ۱ ۱ 
[ یا عماں إِن کان تنفسك على الآخرةء فقد ربحت ت تجارتك ۱ 


وإن کان على الدنیا فقد خسرت صفقتاك . فا یق وجدت 


لذاہا اللأاکولات : والشروبات ؛ واللنکوحات ٤‏ والملبوسات 
والملسکونات ء والمشمومات ء والمسموعات ٠‏ وامبصرات . 
فأما اللأکولات : فأفضلھا العسل ء وھو صنعة ذباب . 
والشروبات أفضلھا ا ماء ٤‏ وھو هو أھون موجود ء وأعز مفقود . 
وأُما النکوحات فبال فی مبال وحسبك ان الراۃ تزین اأحسن 
ٹیم مہا ء وبراد أقبح شی مہا . : 
ہما الملبوسات فأفضلھا الدیباج 6 وھو یت دود۔: 7 
والملشمومات فأافضلھا المسلك ؛ وھو دم فارة (۶٦‏ 
والسموعات ء فریح ہاب ی افواء. ٍ 
والمبصرات فخیالاتِ, ضا او المناء ] 
هذا کلامہے۔ 


نز سی الانام رات ات لی بعضن دم “ "الفزال آ 


۰۰ 


من آفانا ن کل واحدة مہا پتەرم بہا بعد استیغائہا نی لحظاۃ ‏ 

فلیعدر حالة الفراغ عن الحاع ء والأکل ء ما قبله ۔ 

ولینظر کیف ینقلب اللطلوب مھروبا عنه فی الحال ۔ 

فاین بوازی ھناء ما تدوم لت ولا تفغفی آبد الآباد 
راحتہ ء وھو الابہاج بہمال النفس بالفضائل النفسیة ء خصوصاآً 
الاستیلاء علی الکل ء بالعلم والعقل . 


بیان 


جم 


ما یحمد ویذم 
2 
أفعال شہوۃ البطن والفرج والغضب 


اما شہوۃ البطن فداعیة إی الغذاء ۔ 
والطم ضربان ضروری وغعر ضروری : 
آَ الضروری فھو الڈئ سی عینہ ۴ قوام الہدن 
کالطعام الڈی بخغتذی بە وا ماء الڈی پرتوی بە . 


وھو بنقسم إلی : 

5 ومکروەہ . 

ومذموم وحظور 

ما احمود : فان یقتصر على تناول ما لا عکنہ الاشتغال 
التقوی علی العلم والعمل ء إِلا بہ . ۱ 


ولو اقتصر عنه لتحللت قواہ ء واختل بدنە . 


۱) 


معذور + بل مشکور ومأجور ؛ إذ البدن مرکب النفس ؛ 
منازا إل الله تعا لی . 
وکا اأُن ا حھاد عبادة فا مداد فرس ا حاھدة ما یقویه علی 
السبر با حاهدة ء أَضّا عبادة و ولذلكٰ قال عليه السلام : 
(عند أکل الصا حین تنزل الرحمة ٢‏ ۱ 
وذلك إذا تناوله تناول من اضطر إ ی شوء یود لو استغی عنه . 
وإدخال الطعام البطن وإخراجه قریب ؛ ولذلك قیل : 
من کان حته ما یدخل ی بطنه ء کانت تہ ما بخرج 


ولیعل الاکل أنە : 
یق تناول فضلات الآاشجار 0 ٠‏ 
کا حتریر ۔ 
وکاحعل!'' . 
تنأول فضلة ا حیوان . ۰-- 
ولو کان للڈشجار آلسنة لناطقت متناول فضلامہا بالتشبیهہ 
مہذا ا متناول لفضلة ا حیوان . 


ہے 


وأما الکروە : فھو الإسراف والإْمعان ء من ا لال ء 
والزیادة علی قدرالبلغة* .- 
قال عليه السلام : 
() قال فی ا تار : 1[الجعل ذوَيْبّه] 
)٢(‏ قال ی ا تار : [ البْلْعَةٌ ما یتبلغ به من العیش ] 


۲ 


[ ما من وعاء أبغض إ ی الله تعا لی من بطن ملی من حلال ‏ 
وھو أ٘یضاً مضر من جھة الطب ؛ فارنہ أصل کل داء. 
قال عليه السلام : 
[ البطَنة "٠أ‏ صل الداء وا حمیة ٥‏ أصل الدواءء وعودوا کل جسم 
ما اعتاد ع : 
فقال حققو الطباء : 
م یدع علیہ السلام شیٹا من الطب إِلا ادرجہ تحت هذہ 
الکلبات الثلاث . ۱ 
ولا ینبغی ان پسہین طالب السعادة ہذہ الزیادة ء وان 
سمیناھا مکروھا لا محظورا ء فانہ مکروہ سریع السیاقة إلل 
احظو رات ء بل إلی اکثر ا حظورات . 
فان مثار الشرور قوۃ الشہوات 
ومقوی الشہوات هو الأغذہة 
فامتلاء البطن مقو الشہوۃ 
وتقویة الشہوۃ داعیة للھوی . 
والموی أعظم جند الشیطان الذی إِذا تسلط ء سباہ(" عن 
ربه وصرفه عن بابه . 
وإمداد جنود الأعداء بالمقویات یکاد ینزل منزلة عین العداوۃ ۔ 
فلھذا تکاد تکون الکراہیة فی حظرا ؛ ولذذلك قیل لبعضہم : 
[مابالكٰ مع کبرك ا لا تتعھد بدنلك ؛ وقد انہدم ؟ 


سس سس 


)١ (‏ قال ی ا ختار ( البطنة الامتادء الشدید من الطعام . یقال : لیس للبطنة خبر من خمصة تتبعھا 

)٢(‏ توق الطعام واجتنایہ ۔ 

(۷) غالی اضان رافشی واتان الا موہ شر مرف وراسیجہ اھ 
بالکر والمد) ۔ 

)٤(‏ کبر - من باب طرب -- أسن - کبرا بوزن عنب ۔ 


۴۳ 


فقال : ( لأنه سریع المرح ۷ء فاحش الاشَر''' فأخاف آن 

وت۴ َء اُحب لی من ان بحملی علی الفواحش] 
۰- 

فان قلت : فا القدار احمود ؟ 

اع : أنە نبە عليه السلام علی التقدیر بخبرین : 

أحدھا : قولە : 

1 حسب ابن آدم لقیات یقمن صلبه . فارن کان لا بد : 

فثلث الطعام ٰ ۱ ۱ 


فأما اللقمات ء فھی دون العشرة . 

ویقرب منە قوله عليه السلام : ۱ 

(اللومن یکل فی معّی واحدہ والمنافق یا کل فی سیعة أمعاء] 

والأاحب الأکل فی سَْبٔع البطن ؛ فارن غلب الہم فی الثلٹ . 

وأظن أن الحد ثلث فی حق الڈکٹر ١‏ وإن کان ذلك قد 
بختلف باختلاف الأشخاص . 

وعلىی ا لحملة : فلا بد أن یکون دون الشبع ء حی یخف البدن 
للعبادةء والہجد باللیل ء وتضعف القوی عنالانبعاث إلی الشہوات. 

وأُما انحظور : فھو التناول ما حرم الله عز وجل ء. من مال 
القو ار اتا ےت ٰ 


۱ ( و) قال ف ا تار ( الع : شدۃ الفرح)۔ ت3 
)٢(‏ الأشر : البطر . غ کپ ۰0و 


٤ 


وأفحشہا شرب المسکر ء فا نہ أعظم آلات الشیطانف إزالةالعقل 
الڈذی ھو من حزب اللہ وأولیائه . 


وإثارة الشہوة ٤‏ والقوی السمُعة اللی ھی آحزای الشیطان 
وأولیاواٴہ : 


4 
۶ ظ7 


فھذا حکہ المطامع علی الإجال . 

ولا بطمعن أحد فی سلوك طریق السعادة قبل أن براعی 
الطع فی : 

مقدارہ ۔ 

ووجه حله ۔ 

فارن العدة منبع القوی ء فكأنه الباب وامفتاح لی اہر والشر 
سا ولذا اعظم فی الشرع - الصوم ؛ لأنہ علی الصوص؛ 
بتوجھ إی قھر أعداء الله تعاللی ء کماروی : 

رن الصوم لی ء وأنا الذی اأُجزی بە ء 

لی غبر ذلك مما ورد فیه . 

اما شہوۃ الفرج 


حمود ومکر وہ 
ومحظور 
آما احمود : فھو ا لمقدار النی لا بد منہ حفظ النوع ؛ فان 
النکا اح ضروری لبقاء نوع الاإنسان ء باتصال نسلہ ء کا ان 
:02-0 لبقاء شخصهہ إ ی حین اجله 
والشہوة خاقت باعثة علی إبقاء النسل بطریق الوطء ء کا 


بت 


خلق ال حوع باعثًا علی إہقاء الشخص بالأ کل :ولذلك قال : 

( تنا کحوا ے تٹاسلوا ء تکٹروا ٤‏ فارنی مباہ بکم الام ] 

فن کان قصدہ فی النکاح أمرین : 

اأحدہا : النسل لکثرة المباھاة : وآن یلحقه بعدہ ولد صالح 
یلعو ل4 ۔_ 

والثا ی : آن یدفع عن نفسهہ فضلة ای 2 إذا اجتمعت 
کانت کالمرٗ8(١)‏ 

والدم إذا اجتمع 277 نکایتہ 

ی البدن : با ثارة الرمض 

وق الدین : بالدعوۃ إ ی الفجور . 

فالنکاح علی ہذا الوجه حمودء وسنة ء وداخل تحت قولە : 

من آحب فطرتی ء فلیستن بسنی ] 

ومن نکح  ٤‏ فقد حصن ہی ری 

ولا ای بغرض ثالث : وھو أن یکون فی بیته من بدبر أمر 
منزله : : لیتفرغ هو للعلم وا والعبادة ۔ 

فیصر النکا اح علی هذا الوجہ من جملة العبادات ٠‏ فان 
العمال بالنبات 

وأمارة هذا أن لا بطلب من الرأة إلا : 

الحمال : التحصن ۔ 

وحسن الحلق : لتدبر النزل ۔ 

والدیانة : للصیانة ۔ 

والنسب الدینی فقط : فانە أمارة الدیانة وحسٰن ال خلق ء فان 


رم قال فی ا ختار ( الر : بالکسر ء إحدی الطبائع الأربع) وقال أیضاً ( امرارة : بالفتج ‏ 
ضد اللاوة ء وا مرارة أ٘یضاً : الی فہا ا مرق) . 


٦ 


العر ق نزاع ؛ ولذلك قال عليه السلام : 

[ عليك بذات الدپن ء تربت بداك ‏ 

و [ إیاکی وخضراء الدامن ] . 

وقال [ تخروا لنطفکم ) : 

ولیطلب صحة البدن ء وآن لا تکون عقما ء لأجل الولد ء 
فا نہ المقصود . ۱ 

ولذلك کرہ العزل ء وإِتیان ٠"‏ الرأة من وراٹھاء فا نہ إ ہمال 


1ہو 2 


ولا بأس بطلب الاّہکار لتستحکم الالفة ٠‏ وقد ندب الشرع 


٭×د ٭ے بد 
۱ وأما للکروہ : فأن یقصد التمتع ء وقضاء الشہوۃ ء فقط ء 
مم معن فیه ء وبواظب علیة] 
ورا یتناول ما یزید ئی شہوته١۲‏ . 


)١(‏ (إتیان امرأة) معطوف على (العزل) فھو شریکہ فی الحکم بالکراہة ء والغزالی شافعی ء 
فلیطلب معرفة رأیہه من کتب ال مذہب ‏ أو من کتبہ ا‌خاصةء وما أظن الکراہة فی عبارة الغزا ى إلا کراہة 
تحریم لا کراہة تنز یہ ء رغم اشتّراك العزل مع إقیان امرأة نی ھذہ الکراہة ء فلیس ببعید عند من یری العزل 
خالفة صر عحة لأمرہ صلی ال عليه وسلم بالتناکح والتناسل والتکاثر أن یعدہ مکروهاً کراہة تحریم . 

ھذا . وأما مذھب ا الکیة -۔ وھو المذھب الڈی درست کتبہ ۔ فإتیان الرأة من ورائہا حرام حرمة 
اکیدۃ ٤‏ وأما المزل فھو مکروہ وموضوع الکلام ہو إتیان ا رأة الزوجة من و رانا . وأما المرأة الأجنییة 
فلا شك أن إتیانہا من ورائہا ومن أمامھا کلە حرام علی الأجنی . 

ولقد صرح الغزالی فیا بعد بن إقیان الزوجة من الحلف أشنع من الزنا ء وذلك حیث یقول : 

[ والثانی : تعاطیه فی غیر محل ا حرث ء وہوأفحش من الزنا ٤‏ لن الزانی ‏ یضیع ا ماء ٤‏ بل وضعه فی 
حل الحرث على غیر الوجہ ا أمور] ۔ 

(۲) من الأشباء, المباحة ال من شأٰنہا ان تزید فی قوة الوقاع ۔ 


۹۷ 
ولکنە انصراف عن اللہ إلی اتباع الٰوی ء وتشبه بالشران وا حمر . 
وإثارۃ الشہوة بالمطعومات القویة والأسباب الباعثة ‏ تضاھی 
إثارۃ سباع ضاریة ء وہائم عادِیة . 
ىم الاتہاض بعدھا للخلاص مہا . 
وأما ا حظور : فعلی وجھین : ٰ 
أحدہما : آن یقضی الشہوۃ فی حل الحرث ء ولکن بضر عقد 
شرعی ء ولا علی الوجه ا مور وھو الڑنا ۔ 
وقد قرن '' ذلك بالشرك حیث قال ' : 
37 ہس ےرہ خھ ے٭ ےل ےک ٠‏ 2 
(الزانی لا پنکكح إِلا زَانِیة آو مشركة). 
والثانی : تعاطیہ فی غر محل ال حرث : وہو آفحش من الڑنا ےٴ 
لان انزآنی لم یضیع الماء بل وضعہ فی محل ا حرث علىی غر الوجه 
الأمور . ۱ 
وہذا قد ضیع ء وکان من قال الله تعا لی فیه "' : 
ے٥‏ تچج‪ج۸ سے ٭ەہ .۔ے 
رم ا ا 
ولذلك سمیت ( اللواطة )( الآسراف ) فقال تعا ی : _. 
یھ ے۔ر8ھ۔ ھ٭ر ےر ےمےۓڈم, ھ۔ رھ 
(إنکم لتاتون الرجال شھوۃ من دون النساء بُل آنٹم 
۔ ہو و۔ ٠‏ ںہتے 
فھذہ مراتب الناس فی شہوۃ الفرج؛ وقد ینہی بعض الضلال 


5 أی اللہ سبحانه وتعا یل ۔ ۱ (۲) عبارة ( فیه) ساقطة من الأصل . 


۰۸ 


وحاوزۃ لحد الہائم ئی تملك النفس وضبطھا ء لن المتعشق م 
قنع بارادة شہوة الحاع ء وھی آقبح الشہوات وأجدرھا بن 
یستحی مہا ؛ حی اعتقد أن لا تنقضی إلا فی حل واحد . 
والہیمة تقضی الشہوۃ آنی اتفق ء فتکتی بہ ؛ وھذا لا یکتئی 
إلا من معشوقتہ ''! ء حی ازداد بہ ذلا إلی ذل ء وعبودیة إلی 
عبودیة . واسۃ سخر العقل لحدمة الشہوۃة ۔ 
وقد خلق لیکون آم را مطاعًا ء لا لیکون خادمًا للشہوۃ محتالا 
لاجلھا ٠+‏ وھو مرض نفس فارغة ؛ لا مة ھا ۔ 
وإِتھا یجب الاحتراز من آ أوائلھا ء ؛ وھو معاودة النظر واافکر ۓ 
وإلا فبعد الاستحکام یعسر دفعھا . 
وکذلك عشق ا حاہ ء وا مال ء والعقار ‏ والآولاد حی حب 
اللعب بالطیور ء والنرد : والشطرنج . 
فان ھذہ الأمور ٠‏ تستوی علی طائفة ء ینقغی علہم الدین 
والدنیا ولا بصر ون عہا ۔ 
ومثال 7 الشہوة فی أول انبعاٹھا ء صرف عنان الدابة عن 
توجھھا إپی باب دار تدخلهء فما أھوته منعھا وصرف عنانہا . 
ومثال علاجھا بعد استحکامھا أن ترك الدابة حتی تدخل 
وتجاوز الباب ء مم تأخذ بذنہا ء جارٌا ما لی وراء . 
وما أعظم التفاوت ہین الأمر ا 
فلیکن الاحتیاط ىی ہبدایة الأمور ء فأما أواخرھا فلا تقبل 
الإصلاح فی ال کر إلا بجھد شدید ء یوازی نزوع الروح . 


) 6 یعی بالإاضافة لی ز وجته ہ أو زوجاته ۔ 


(۴َ۱۹ 


وأما أفعال الغضب . 
فتنقسم لی : 
حمود ومکر وہ 
ومحظور 
ما احمود : فی موضعین : 
أحدہما: السمی غرة ءوھوآن بُقصدحرم'الرجل ؛ ویُتعرض 
حارمه : 
ولذلك قال عليه السلام : 
(إن سعدا لغیور ء وإن اللہ أَغر منہ] 
وقد وضع اللہ الضرة فی الرجال ء سلحفظ الأنساب ؛ فان 
النغویس لو تساحت بالتزاحم علىی الٰٰساء ء لآأاخعلطت الانساب :. 
ول لك قیل : 
(رکل ا وضصعت الضرة یق رجا ا ؛ وضعت الصیانة ۳ 
اقم 
ٌ : الغضب عند مشاھدة المنکرات والفواحش ؛ 
غرةٴ علی الدین ؛ وطلبًا للانتقام ؛ ولذلك مدحوا بکوَہم : 
اأشداء علی الکفار ٭ رحا2 بیہم 


3 2 مر کے 2 سے ےٌم , 
()( قال فی القامویں (ورجل حدید ء وحداد ء من احداء 7 واحدوق : وحداد 3 


2 ون یق اللی والفھم ء والغضب) . 


روش 
فالمراد بہ الحدّة لحيَة ') الدین ؛ ولذلك قال تعا ی : 
ای رڈ شدەرھےم روم 07 
(ولا تاخذ کم بھما رافة فی دِین الله) . 
ومع ھذا فالسلطان إذا غضب عند جنایة جان فینبغی ان 
یحبسه ء ولا یبادر إلی عقوبتہ ء حی یجدد النظر فیه ء فان 
الغضب نول العقل ؛ فرعا یحملہ علی محاوزةۃ حد الواجب ی 
الانتقام . 
ما الکروہ : فغضبه عند فوات حظوظہ المباح نیلھا : 
کغضبه علىی خادمه ؛ وعبدہ . 
عَْك کش آلیقہ۔۔- ٠<‏ 
آوتوانیہ ی خدمتہ بحکے تغافل مکن الإحتراز عنہ . 
فھذا لا یہی إ ی حد اللذموم ء ولکن العفو والتجاوز أول 
اب 
ولذك قیل ؛ لواحد حکم : 
باحمالك ] . 
۹ 
فقال : ۱ 
(لان ید عبدی فی صلاح نفسی ء خر من آن تفسد 


وھو بقصر ی خدمت فیفسد 


فان احمال ذلك إصلاح: للنفس ؛ والانتقام إصلاح للعبد 


سے بد 


(١)‏ أی لمایتہ ۔ 


۲۱ 


وأما اللذموم : فھو الاستشاطة الصادرة عن : 
الفخر . . والتکرں . والمباهاۃ 
991702 رات 
وعن .۔ 
أمور واہیة تتعلق با حظوظ البدنیة من غر أن یکون کی 
الإنتقام مصلحة فی المستقبل دینا ء ودنیا . ٰ 
وھوالغالب علی آککر احتلق وھو انقیاد اامُخلُق الذییضاد 
ا حم والتح 
فان ا حلم : عبارۃ عن إمساك النفس عن ھیجان الغضب ۔ 
والتحل : عیارة عن إمسا کھا عن‌قضاء الوطر منەء إذا هاج . 
والکال فی ا حر . 
ولکن التحلم صبر علی اللکروہ ء وفیه أیضا خبر کثبر. 


فھذہ مراتب أفعال الغضب . 
والناس ی الغضب یختلفون : 
فبعضہم کالحلفاء سریع التوقدء سریع الحمود . 
2 دا یا تس تی ۱ 
و بعضہم بطیء التوقد ٤‏ سریع الحمودء وھو الأحمد ما م 
بنته إی فتور احمیة ٤‏ والضرة . 
--- 
و٘سباب الغضب : 
أما من جھة الزاج : فالرارة والیبوسة ء یدل علہما تعریف 
الغضب ؛ فان الغضب معناہ غلیان دم القلب ۔ _ 
فان کان علی من فوقك ی القدرة علی الانتقام ء تولد منہ 


نمو 
انقباض الدم من ظاہر ا حلد ء إلی القلب ء وکان حزنا ء ولجلە 
یصفر الوجه . 

وإِن کان علی من دوناک تولد منہ ثوران دم القلب ء 
لا انقباضه ء فیکون منە الغضب ا حقیٹی ء وطلب الإنتقام . 

وإن کان علی نظرك ٹی القدرة علی الانتقام ہ تولد منە تردد 
الام بین انقباض ء وانبساط . ویختلف بہ لون الوجہ فیحمر ء 
ویصفر ؛ ویضطرب . 

وبا حملة : قوة الغضب لھا القلب ۔ 

ومعناہ : حرکة الدم وغلیانہ ۔ 

وأما ما وراء المزاج : فالاعتیا دہ فان من بعاشر جاعة یباھون 
بالغضب والطباع السبعیة ء انطبع ذلك فيه . ٠‏ 

وإإن من خالط اأُھل ا دوہ ء والوقار ء أثرت العادة أہضا فيه. 

وأما سببہ : الخرج لہ من القوة ای الفعل نی الحال ؛ فھو 
المٌجب والإفتخار ء وامراء ؛ واللجاج ٤‏ والزاح ء والتيہ ء 
والاسہزاس والضم ٤‏ وطلب ما فيه التنافس ء والتحاسد ء وشہوۃة 
الانتقام . 

وکل ذلك مذموم . 

وحق من اعثراہ الغضب ؛ ان یتفکر فیا قاله بعض ا حکاء 
لبعض السلاطین ء وقد سآلہ حیلة فی دفع الغضب : 

فقال : 

[ ینبغی اٹ تذکر آنہ یجب 


ڈ۳ 
ان تطیع ء لا أن تطاع فقط . 
ون تَخدُم لا أُنٴتخلام فقط . 
وأن :تحتمل ء لا أن تحتمل فقط . 
ون تعل أن الل براك دامٹا ۔_ 
فا ذا فعلت ذلك م تغضب ] 
واعلم أن الغضب لە فروع کا سبق ء ومن جملہا : 
الشجاعة ء والہور ء والمنافسة . 
علی ما سبق ء ولکن نزیدھا شرحاا . 
اما الشجاعة : فخلق بین الہور ء وا بن . 
فا ن اعتر إضاقتہا إلی اللفس ء فھی : 
الات نی الآھوال ء وربط ا لحأش عند ا خاوف . 
وإن اعتر بالفعل ء فالإقدام علی موضع الفرصةء وتولدھا من : 
التفت ت وحسن الامل . 
وہا یصابر الاإنسان الشغدائد ؛ ہل ہا یصبر عن ا معاصی ٤‏ 
فان الغضب إِذا سلط على الشہوة زجرھا ۔ 
ولا کان الین : 
شطرہ رغبة ئی ا لحہر . 
وشطر ترك لشی۔ 
قال عليه السلام : 
[ الصر نصف الامان ‏ 
یلا کان بعض الشرور فی شہوة الفرج والبطن . 


٣۲٤ 


رس 
وبعضہا یق ضرا .ا 
قال " وإن کان علىی فضول العیش ؛ سمی زھا ؛ وقناعة . 
(ء 
اك 75 ا ویضادہ ا حرص والشرہ . 
۱ ْ ث وِلْذلك قال الله تعا لی : 
والصر ضران : 


[والصایِرین, ق لاساء) أی المصیبة ( اك و) ۴ 


صبر جسمی ء وھو تحمل ا مشاق بالبدن : 
آئ الِمَکَازتة (أولٰىِكَ الدَيْن دو 


اما فعلاے کتعاطی الأحمال الشاقة 
وإما انفعالا ء کاحتال ااضرب الشدید ء وامرض الع 
وا حمو د التام ؛ ہو الضرب الثانی ؛ وھو الصر ہہ 
فان کان عن تناول الات ؛ سمی عفة . 
وإِن کان عن احمال مکر وہ اختلفت آسما؛ۂ بحسب 


الفقر (وجین 0 
وت و و 
وَأولَیِكَ هم المتقون]. 
جو عو ٭ 
أما الضطة ء وا منافسة ء والحسد : الٌی ھی من جملة الفروع 
أِضاً ء فالغبطة محمودة . 


اختلاف الکروہ . وا لحسد مذموم . 
فارن کان فی مصیبة ء اقتصر علىی |ا کر لت 
ویضادہ الحزع ٤‏ واطلع ۔ (المؤمن بغبط ء وا لمنافق یحسد ] 
ون کان ى احیّال غی ہی عفرظالای والمنافسة محمودۃة . قال تعا ٰی: 
ویضادہ البطر ء [وَفق ذَلِلكَ ۵ فلیدنافس الْمتَنافِسون] . 
ون کان ئی حرب ء سمی : شجاعة . الغبطلة تمنی الانسان ان ینال کل ما ناله أمثاله ء من غبر 
ویضادہ ال حبن . تو ہب جج 
ون کان فی کظم الفیظ ء والغضب ء سمی : حلمًا . لی مثله ء أو خبر منہ ؛ فھو منافسة 
۱ رعا التذمر . والحسد : هو تی زوال النعمة عن مستحقہا ء ور عاکان 
وإن کان فی نائبة مضجرة ء سمی : سعة الصدر . مع سعی ىی إزالہا . 
ویضادہ الضجر ء والشرم ء وضیق الصدر . وا حبیث من‌الحسد ؛ أن یکون ساعیا ی الازالة من غبر ان 
إن کان ی إخفاء کلام ابی : کم السر . یطلہا لنفسه . ٌ 


' والحسد غایة البخل ء إذ البخیل پبخل مال نفسہ ء والحسود 
پبخل مال الله علی غبرہ ۔ 


ر أی عليه الصلاۃ والسلام ۔ 


۲٦ 


ا حسد ابلیس آدم ء قصار لعیتا . 

وحرص آدم علیل مامہی عنه ؛ فآخرج من الحنة 

ھا شجران یثمران ء ا موم ء والغموم ہ وألحےسران ء من 
قطع عروقھما نجا . 

وبالحملة : فالحسد عین الا ؛ لن من لا یقتم بخبر یصل 
لل ہل الغرب ء مع آنہ لا بنالہ بوجەے 7 یغم بخبر یصل 


عشبرتہ ؛ وشرکائہ ؛ وجبرانہ ء وہل بلدہ ء ورعا نال من ۱ 


حظناً ؟ 
وقوله عليه السلام : 
1لا حسد إلای ائئین : 
رجل آتاہ اللہ مال ء فجعلہ نی حق . 
ورجل آتاہ اللہ حہة ء فھو یقضی مہا .] 
إنھا أراد بە الغبطة ؛ ٤‏ فارن الحسد قد یطلق لارادتہا ۔ 


ہو القول ٹی ضبط أفعال ھذہ الصفات ۔ 
فان قلت : ٹن ضبط أفعال ہذہ القوی ء حّی حدث فی 
تفسہ من أقعالہ ء أخلاق راسخة ء نتیسر بہا هذہ الأفمال : + فھل 
یکون عفیفاً ؟ 
فاعلم :ان العفة لا تم بہذا القدر ‏ مالم ینضم إليه عفة : 


الید- ء واللسان ء والسمع ٤‏ والبصر . 
وحدھا : 


۰۲۷ 


ی اللسان : الکف عن : ٰ 
السخر یة ء والغیبة ؛ والمیمة ؛ تَهصحرفدت ج انان 
بالالقاب ۱ 7 
وی السمع : تر الاٴصخاء 21 قائح |للسان > من الغیٍة 
وضرھا . والی اسماع ااأضات او ۱ 
وکذلك ٹی جمیع احوارح والقوی . 
وعماد عم ا وارح کلھا ان لاِطلقھا یشیء مما یختص 
مہا إلا فیا یسوغہ العقل والشرع ء وعل الحد الذی یسوغه ۳ 
۱ نم لا تم بذلك ما م یکن قصدہ نی الإقدام حجار . 
تحری الفمضصلة وطلب التقرب إ ى الله عز وجل ؛ونیل مرصانه . 
فأما إِن کان قصدہ بعفتہ : 
انتظاراً ما هو آکر . 
ٌَ مود شہوته . ۱ 
أو لاستشعار خوف ىی عاقبتہ ؛ کسقوط حشمته . 
أُو لانه منوع ھ* ن تناوله . 
فکل ذلك لیس بعفة و ا ؛ وتركٰكک حط 
لحظ عالله . 
وکل ذلك غر کاف فی تحصیل الللة . 
فلیعلم ذلك . 7 ٰ 
ولنخض بعد ذلأك ی:تعزیف. 7 ٤‏ "۳ و نت 
القوی العقلیة . 


۲۸ 


بیان ۱ 
شرف : العقل ٤‏ والعلم ٤‏ والتعلم 


قد عرفت فیا سبق أن : 

العلم ء والعمل . 

حا وسیلتا السعادة . ۱ 

ان العمل لا یتصور لا بعا بکیفیة العمل . 

وآن العلم الذی لیس بعملی . 

کالعام باللہ ء وصفاته ء وملائکتە . 

مقصود . 

فقد استفدت منہ آن العلم أصل الذأصول ء فلا بد أن نرشدك 
الان إلی طریق التعلم والتعلم . 

ولننبه ء اولا ء علی شرف ھذہ الاو ٤‏ وندل عليه فنقول : 


أُم التعلم 


فھو أشرف الكحمال . 


والصناعات ثلائة أقسام : 

إما أصول ء لا قوام للعالم دوہا ء وھی أربعة : 
الزراعة وا جیا کة 
والبنایة والسیاسة 


وإما مھیأۃ لکل واحدة مٰہا ء وخادمة ما : 
کالحدادة : للزراعة . 
والحلاجة ء والغزل : للحیاکة ۔ 


۴۹ 


وإما متممة لکل واحدة من ذلك ؛ ومزینة ٹھا: 

کالطحانة وا لحبز : للزراعة . 

والقصادة والحیاطة : للحیاکة . 

وذلك باللإاضافة إلی قوام العام : الأرضٔ مثل” أجزاء الشخص 
باللاضافة إلیه ؛ فا نہا ثلائة آ ضرب : 

إما أصول : کالقلب ء والکبد ؛ والدماغ . 

وإما مرشحة لتلك الٌأصول ء وخادمة ھا کالمعدة ء والعروق؛ 


والشرایین . 


وإما مکكلة ومزینة لھا : کا مدب ہ وا حاجب . 
شرف أصول الصناعات : السیاسات ؛ إذ لا قوام للعام 
إلا ہا ۔ ۱ 
ومی أربعة آضرب : 
الژول : سیاسة الاأنبیاء ؛ وحکمھم علی ا خاصة والعامة ء ی 
ظاهرهم 6 وباطہم 2 ۱ 
والنانی : الخلفاء ء والولاة ء والسلاطین ٤‏ وحکھم علىی العامة 
واداصة جمیعاً ء لکن علی ظاهھرهم لا علی باطہم ۱ 
واٹالٹ : العلاء وا حکاءء وحہھم عل باطنالحواص فقط . 
والرابع : الوعاظ والفقھاء ء وحگھم علی باطن العامة فقط . 
شرف ھذہ السیاسات الاَریم ؛ بعد النبوة ؛ لفادة العلم ء 
ویہذیب نفوس الناس ۔ . 
وبرمان ذلك : ان شرف الصناعة إِتھا یکون 


٣ 


باعتبار النسبة إِلی القوة ا مر زة اللظھرۃ ا 

کفضل معرفة الحکة ء على معرفة اللغات . 

فان الڈولی متعلقق بالقوۃ العقلیة ء الّی ہی أشرف القوی . 

والآخری متعلقة بالقوۃ الحسیة ء وھی السمع . 

وإما بحسب عموم النفع ء کفضل الزراعة علی الصیاغة . 

وأما بحسب شرف الموضوع ا لعمول فیہ ء کفضل الصیاغة 
على الدباغة . 

ولس خی ان العلوم العقلیة ۰ بالعقل الذی ھوأشرف 
الوی ‏ وبہ یتوصل إ ی جنة ا أُوی ٠‏ وھو أبلغ نفع وع 

وموضوعه الڈی بعمل فيه نفوس البشر ء وھی آفضل موضوع ء 
بل أفضل موجود فی العا م ۔ 

فا فادة العلم : 

من وجہہ : صناعة . 

ومن وجہ : عبادة لہ تعا لی . 

ومن وجہ : خلافة للہ وھی اجل خلافة ؛ فارن اللہ تعالی قد فتح 
علی قلب العام ٤‏ العلم: الذ یئ ھو آخص صفاته ء؛ فھو کاسحازن 
لاانفس خزائنه . ۱ 

تم هو مأذون لە ی الاإٴنفاق ‏ علی کل تاج لِليه . 

فأی رتبة أجل من کون العبد واسطة بین ربہ وخلقہ ی 
تفریہم إلی اللہ زی ؟ وسیاقھم إلی جنة الاوی ؟ 


۴٣١ 


وأما شرف العلم والعة 
فدركه 
بضرورۃ : العقل ؛ والشرع ء وا جس 
اما الشرع فقد قال علیہ السلام : 
(أُول ما خلق اللہ العقل ء فقال لە : أقبل . فآقبل . تم قاں 
له : ادبر ۔ فادبر .مم قال : 

وعز ی وجلالی . .. ماخلقت خلفتًا آکرم علیٗ منك . 
بكۓ آخحذ . وبك اعطی . 
۳ 

بت و وت پر ب4 الانسان الاشہاء کت من 
اع المقول عقول بالاضافة ٦ت‏ 
وذلك مطلق من غبر إضافة . 


٭۴ - -ّ 


وأما دلالة العقل ء ٤‏ علی شرف العقل ‏ فھو ان مالا تنال 
سعادة الدنیا والآخرۃ لا بہ ؛ فکیف لا یکون أشرف الاشیاء ؟ 

وبالعقل صار الإنسان خلیفة اللہ ء وبە تقرّب إليه ء ورہ 
دینە ؛ ولذكٰ ری مد 

وقال : 

ہچ ور تعرفوا عقله ‏ 

وهٰذا فیل : 


م 


زفرش 


گوڈ م یکن عقله أغلب خصال ا خر علیہ ء کان حتلفہ- 


وناھیاكک بە شرفّا ان قد شبه اللہ سبحانه العقل بالنور فقال : 


زاللہ نوز السعوات و 009٦‏ 

یىی منورہما . 

اکٹر ما یطلق: النور والظلبات فی القرآن علی العلم وا حھل ء 
مثل قوله تعالی : 

[ اھ 0" تے 6 07 ۶98 ت۳ 
الله عنه : 

[إذا تقرب لناِس حا بأبواب ابر فتقرب يك ست 

وعند اللہ نی ۳ : 

وسنذ کر وجه التقرب بالعقل .. 


وأآما ا جس . تمجردہ ؛ فکاف ۂ فی إدراك شرف العقل والعلے 

حی إِن ہر ارات شخصا وأقواھا بدناً ء إذا رأی الانسان 
احتشمہ بعض الاحتشام ‏ واستشعر الخوف منہ ء لإحساسہ بأنہ 
مستول عليه بجبلته . 

وأقرب الناس إلی الہائم ا جلاف العرب والرك ء ورعاۃ الہانم 
مہم . ولو وقع بینہم راع أوفر مہم عقلا ء وأآکر مہم درایة 


۳۳٣ 


توقر شیوخھم ‏ ان ادجریة میزىہم عہم مزید ۰۲ ول لغ 


5 علمه فوت مو 


[ الشیخ۔ ی قويه ء کالنی فی آمدی . 

وإغا وقار النی؟ و فی أمتہ بعلمه وعقله ؛ لا بقوة شخصہه 
وجال بدنه 0 ؛ وقوة شوکته ؛ ولٰذللك قصد کثر 
من ا لمعاندین ء قتل رسول الله عليه السلام ٣‏ فلا وقع طرفھم 
عليه ۴ تپ''وو 0+ 
ملقینا للرعب یق صدر معائديه . 

جس رم پوس 


سے 


رج 


[وَكَذٰيِكَ أَوْحَیْتَا إِليْكَ رُوحاً مِن أَمْرنا] 


وسماہ حباة فقال تعا لی 7 


وبرو >“ ھ2 


[ ومن سا من اا0 


وقال عليه السلام : 
رما خلق اللہ خلقتًا آکرم من العقل ] 
ولو جلبت الأخبار الواردة ئی ال حث علی طلب العلم لطال 
القال ء وی تشریف یزید علی قولە : 
إن املائكة لعضع اجنحًہا لطالب العلم رضّا بما یصنع ] 


٣٣ 


ببان 


وجوب التعا 
للاظھار شرف العقل 
إعلم أن شرف العقل من حیث کونہ مظنة العام ٤‏ والححمة 
وآ لة له . 
ولکن نفس الإنسان معدن العام واحکمةف ومنبع ھا ء ومی 
ہے ےت ول الفطرة ء لا بالفعل : 
کالنار ؛ یق ا حجر . 
واماء ئی الأرض 
والنخل ی النواۃ . 
ولا بد من سعی ی إبرازہ بالفعل ‏ کا لا بد من سعی فی 
حفر الاآبار لحروج الاء. 
ولکن کا ان من اماء ما یجری من غبر فعل بشری . 
ومنہ ما هو کامن حتاج فی استنباطہ لی حفر وتعب ۔ 
ومنە ما بحتاج فيه لی تعب قلیل . 
کذلاث العلر قی النفوس البشریة : 
منہ ما بخر۔ ج إِلی الفعل من القوة > من غبر تعلم بشری ء 
کحال الأیاء علہم السلام ؛ فان علومھم تظھر من جھة ا مل 
الأعلی من غبر واسطة بشری . 
ومنہ ما یطول الجھد فیه ؛ کأحوال العامة من الناس ؛ لا سپا 


ذوو البلادة الذین کرت سہم ۴ الخفلة وا جھل ءوم یتعلموا زمن 
اض 


سا 


شاک سای فلل کال الااکائن لات 


کر یو تھے یر 


ہے 


(وَڈ اعد رك ون بی آ٥‏ ین ظھزرد ء ذريعهُمْ 
7 :۰ : ٭ انا ٢٢٠٢‏ 
واشیدھٴ بئ ٭ اہ و 7 بل 
ہہ مر و 0ئ رت 
عند الظھور ء بل من بعضہم . 

وكکذ لک قوله تعا ی : 

[ولَِنْ سَالَْھمْ مَنْ خَلقَھُمْ لَیَقَولنَ الله] 

معناہ : لئن اعترت اأحواهم شہدت نفوسہم وبواطہم 
بذلك ۔ 


جا ۰- ن 


[فطرَة اللہ الّی فَطر التاس عَلَيْھا] 
فکل آدی فطر على الامان ؛ وما جاء الأنبیاء إِلا بالتوحید ؛ 


ولذلك قال : قولوا : 
رلاإله الا اش 
فارنه لن یصادف إلا من هو مصدق بالاّله . وإما غلط ی 
عینه أُو صفته . نے 
ملا کات الإمان اللہ مرکوڑا فی القویں بالقطرۃ 3 نقسم 
الاس إ ی : ْ 


من أعرض فنسی * وم الکفار . 
7 من آجال خاطہ 'تذکر ؛ وکان کمن سن ا 


م۴۴ 


فنسہا بغفلة ء مم تذ کرھا . 


لْعلهَمْ يَتَذکرونَ] 


7ے ت7 0927 ۔ط سیر ےر لا 
وا کرو لعمة ہت .2 ٦"‏ وَاتفَکُم ت ا 


ناک عز 70 ک۶ "×× 


ت تا 5 ً ضربان: 
ےڈا ا بتذ کر صورة کانت مکتسبة ی قلبہ بالفعل 
تم غابت عنه . 


والآخر : أن یکون تذ کرہ لصورة مضمنة بالفطرة فی الاإنسان 

[ التعار لیس بجلب للانسان شیٹا من خارج ء بل یکشف 
الأرض ء ومظھر الصور فی ا رآة بالحلاء 

ومذہ حقائق ظاہرۃ الناظرین بعین‌العقل ؛ثقیلة علیمن جمد 
بە قصورہ علی أول رتبة صبیان اللکتب فی اعتلاق طبعھم بسوابق 
'لخبالات من ظواھر الالفاظ من غر تحقیق ھا . 


۳۳۷ 


بیان 
أنواع العقل 
2 ان العقل ینقسم : 
لِل غریزی . 
ول مکتسب ۔ 
فالغریزی : هو القوة المستعدة لقبول العلم . ووجودہ نی الطفل 


++ 


1 من حیث لا یدری ٠‏ کفیضان اعلوم وت ٤‏ 


بعد ایز ء من غر ت 


وإما من حیث یع مدرکہ ؛ وھو الۃ 
ولانقسام العقل یل قسمین 4 قال علی رصی .الله تعا لی ع4: 
ولا يینفع مسموع ‏ إذا مم یك مطبوع 


والاول : ہو المراد بقوله : 


[ما خلق اللہ خلقا آکرم عليه من العقل ‏ . 
والثانی : ہو امراد بقوله عليہ السلام لعلی : 

[ إدا تقرب الناس بآبواب الر ء فتقرب آنت بعقلك : 
والأول : یجری حری البصر للجسم . 

الثانی : یجری محری نور الشمس . 


۳۸ 

ولا منفعة ؛ یق النور عند تھی اق 

ولا بہجدی البصر عند عدم النور : 

فکذلك بصر الباطن ء وھو العقل ء وہو شرف من البصر 
الظاھر - 

ومی الفارس اضر من می الفرس . 

ولشاہة بصرہ الباطن للظاھر ء قال تعا لی : 

ے سے سے ہب ےہ ےکم 
اما کذب الفواد ما راأی] 
وقال : 
ے ‏ ھ2 7- ے برےرھ۔ ہے ١‏ ہے ےم“ 

[وكکذلك نری إبرامِم ملکوت آلسمواتِ والارض ] 

[قاتھا 1 و اتا َء ولکن تھ کت لی 
فی الصّدُور] 

وقال : 

[ من کان ا مَلِہ اعم فَهُوَ فی الاَحِرَةأعمى وأضل سَبیلاا 

وبا حملة : من لم تکن بصیرة عقَلهہ نافذۃ ‏ فلا" پا ىی ب4 من 
الدین ال قشورہ ء بل خیالاتہ وأمثلته ء دون لبابہ وحقیقته . 

فلا تدرك العلوم الشرعیة ء إلا بالعلوم العقلیة ٤‏ فارن : 

7099 للصحة . 


۹ى 
والشرعیة کالغذاء . 
والنقل جاء من العقل راس 021( 
والنفس امریضة: ا حرومة ۱ مم الدواء: تتضر ر الا غَدَِة 
ولا تنتشع + ولذلك قال تعالی : ۱ 


یصو ہے 


[ نی قَلَوبِهِمْ مَرضض] ٰ 

ما کانوا لا ینتفعون بالقرآن . 

والمقلد الم إذا تأمل مور مواد الشرع ؛ ینراعی لە مور 
متناقضة ؛ قرب سی رت 2 

امم قد تجبن نفسه عن التأمل فیه ؛ لضعفعقله؛ وخور طعہ 
فیتکلف الغفلةَ عنه خیفة ان ینکسر تقلیدہ . 0 

وقد یتأمله فیدر تناقضه ء فیتحبر ویبطل یقینه 


ےرب ہت 807 


موضعهہ ۔ ومثاله : 
۱ مثال الٹخمی الڈنی دخل داراً فعر بالکوز والطشت ء وأاث 
الدر 
فقال و پوت ہا إ ی محلھا؟ 
فقیل لە 


إن کلا نی موضعہ ء ولکن ا لُلل فی البصر . 

فہذا 0ھ" رس 

ان الکسب من الوم اس اخل پقمللا: 
العارف الدنی ویقے ےت 


س|] 

والآخرویة . 

وطریقاہما .متنافیان ء فھن صرف عنایته إ لی أحدہما ء قصرت 
بصرتہ فی الآخرعلىی الاکٹر:؛ ولذلك ضرب على رضی اللہ عنه 
ثلائة أُمثلة ء فقال ٠‏ 

إِن مثل الدنیا! والآخرة ء ککفی میزان . 

وکالمشرق وا لمغرب . 

وکالضّرتین ء إذا أرضیت إحدا ما أسخطت الأخری . 

ولذلك تری ال کیاس فی أمور الدنیا جھالا نی أمور الآخرۃ 
وبالعکس . 

وك قال عليه السلام : 

1 الکیس من دان نفسهہ وحەل لا بعد الموت 

وقال - لمن نسب بعض الصاححین ا ی البله - : 

(,آکر أھل ال حنة البله 

یعی فی أمور الدنیا ۔ 

ولذذلك قال الحسن البصری : 

(أدرکنا أقواماً لو رأیتموھم ؛ لقلًم محانین؛ ولو رأوکم لقالوا 
شیاطین ] 

ومھھا سمعت آمراً غریباً من أمور الدین فلا بیعدنكک عن 
قبوله 5 لو کان حقیقیا لأدرکہ الا کیاس مر من رباب الدنیاے 
ودقائق الصناعات اطندسیة وضرھا ؛ إذ من 2 ان بظفر ساك 
طریق المشرق تما یوجد فی المغرب ؛ فکذہلك آمرا الدنیا والآخرة . 

وذ للك قال تعا لی : 


پر 
ٌڑءعومھ _۔> 


ا[ 00ن ا 26 ضرا و ات 


۱ 


لو ہے ےو نہہ۔ 


او ا ور ہر ہے 
8ئ بھا : لود مم ۶ آپاتنا غافلون ٭ اوليك جوا 
التَاءُ بما کاو کیہ اَلْذِیْنَ "ا 22 الضَايِعَات 


۶ ہ2 
ہے رھ ۔ ٥ ٥‏ ىر 5ے ھر 


يَهَدِیھم ربھم بِلِيمايِھم " تجّرِی ِنْ تحْيِھم الانھاز فی 


ولا یکاد یجمع بیہہما إلا من رشحہ اللہ لتدہبر الحلق ی 
معاشہم ومعادھم ١‏ وعم الانبیاء الویدون بروح القدس ‏ 
الستمدون من قوة تتسع لحمیع الأمور ؛ ولا تضیق . 

فأما النفوس الضعیفة إذا اشتغلت ہمر ء انصرفت عن غیرہء 
ولن تقدر علىی الاستہمال مہما جمیعا . 


بیان _ 
وظائف التعلم والعا 
۲ 
العلوم المسعدة 


ما امتعلم فوظائفه کشرة ء وتجمع تفاصیلھا عشر جمل : 
الوظیفة الا وی الاویل : آن یقدم طھارة ال عن ردیء الأخلاق. 


فکا لا تصح عبا عبادۃ ا حوارح فی الصلاة إِلا بطھارۃ ا وارح . 


۳۲ 


والعام عبادة اللفس وی لسان الشرع عبادة القلب ء فلا 
یصح إِلا بطھارة القلب عن خبائث الأخلاق ء وأنجاس الصفات 
قال عليه السلام : 

وب الدین علی النظافۃ 

وھو کذلك باطاً ء کا أنہ کذلك ظاھراً ۔ 

وقال تعا ی : 

نما اعد و می ا 
فنبہ بە علی ان الطھارۃ والنجاسة ضر مقصورتین على الظاھر . 
ولذلك,قال عليه السلام : ۱ 

[ لا تدخل الملائکة بیتا فی کلب ] 

والقلب منزل ا ملائکة . ویحل نظرھم . ومصب آثرھم . 
والصفات الردیة کلاب مانعة . 

ومھما اعتقدت ي : 
بیت من طین ۔_ 

وحیوان سمی کلبا ١‏ وھو کسائر ا لیوانات شکلا فبأن 
بیت الدین . 

وصفات لا تساوی سائر الصفات ا حمودة . 

وی . 

وبیت الدین هو القلب ء وعليه تغلب : 

الکلاب مرة . 

والملائكکة آخری . 

فان قلت : فکم طالب ردیء الأخلاق حصل العلوم ؟ 


٣ك‎ 

فا أبعدك عن فھم العلم الحقیی الدبی ال حالب للسعادة ! ! 

۶٢‏ یحصلهہ صاحب الاخلاق الردیة ؛ حدیث یزظمه بلسانه مرف 
و بقليه آخری وکلام برددہ . 


ولو ظھر نور العلم على قلبہ ء لحسنت اأخلاقه ؛ فان أقل 


درجات العلم ان پعرف أن المعاصی سموم مھلکة مبطلة للحیاۃ 
الآہدیة ء فان منشأھا الصفات الردیة . 

ول رأیت من عرف السم فتناوله ؟ 

وضٰذا قال عليه السلام : 

٦رمن‏ ازداد علا ء وغم یزدد ھدی لم یزدد من اللہ إلا بعداً ‏ 

ومذار قال بعض ا حققین ء معی قولٰم : 

(تعلمنا العلم لغر اللہ فأی العلم ان یکون إِلا للہ ] 

یىی العار امتنع وأ أن یحصل ء وما حصل کان حدیثا ؛ وط 
رو اتل 2 ْ 

فان قلت : إنی : أُری جاعة من فضلاء الفقھاء قد تبحروا 
فہامع سوہ آخلاقھم ۔___ 

فیقال لك : إذا عرفت مراتب العلوم ٤‏ ونسبہا إ ی سلوك 
سیل السعادة ء عرفت أُن ما بعرفه أَولئاك الفقھاء قلیل الغناء ٹی 
القصود ء وإن کان لا ینفك عن تعلق بہ ئی حق من یقصد به 
التقرب ۔ 


کے *ے 


الوظیفة الثایةہ: ان یقلل علائقہ من الاًشغال الدنیویة ء ویبعد 


عن الأھل ء والولد ء والوطن ؛ فان العلائق صارفة ء شاغلة 
للقلوت 5 . تچ 00800 اوت : و 


2 
7 


٤٤ 


ےصح حم اگ 


[وما جعل الله لرَجل, ىِن قَلبَیْنٍ فی جو ] 

وکا توزعت الفکرۃ ء قصرت عن درك ا حقائق ؛ ولٰذا قیل : 

[ العلم لا یعطیك بعضہ ء حی تعطیہ کلك ء فا ذا اأعطیتہ 
کلاك فا ناك من إعطائه إباك بعضه علی خطر ‏ 

والفکرۃ مھا توزعت علیأمور ؛ کانت کبجدل ماؤہ 
کش سحط: فینشفه اخوی والأرض٤؛‏ ولا یی منە ما یجتمع 
ویبلغ المزرعة ؛ وینتفع بە . 

٭ ٭٭ ۴٭ا 

الوظیفة الثالنة آن لایتکر علی علی العلم وأ وأہله ء ولا یتأمر علی 
المعام بل یل إليه بزمام أمرہ ء فی تفصیا طریق التعلم ء ویذعن 
لنصحه إذعان ا مریض للطبیب . 

آما التکبر علی العام فان یستنکف من استفادتہ من یعرفہ ء 
وھو عین اس حمق . 

بل ا حخمة:ضالة کل حکم ہ٠‏ فحیث یجدھا ینبغی آن 
بغتنمھا ؛ ویستفیدھا ؛ ویتقلد ہا المنة . 
ز فالعل حرب للفیی ا لمتعا لی کالسیل حرب للمکان العا ی ] 

فلا بد مز ےد سیت 


[إِن فی ذلك لن کری لِمَنْ کان لَهُ قَ 


وَهُو کَہید ] 
ای یکون مشتغلا بالعا 
وھو ا مراد عن لە قلب ء آأو کان فیه من العقل ما یحملہ علی 


ٔ٤ 


إلقاء السمع 3 وحسن الاصغاء ء والضراعة . 

ومھا م بکن ا متعل ۔معلمہ ء كأرض جدبة نالت مطراً غزیرا ے 
فیلقاہ بالقبول ء من غبر دفع ٤م‏ ینتفع بە . 

ومھھا أشار المعلم فی طریق التعل ما یراہ ا متعلم عین الخطاً ء 
ویعتقدہ قطعاً ء فلیٔہم انفسہ ء ولیصرے ولیتم معلمہ؛ فإت 
خطاً معلمهہ ء خر من صواب نفسهہ ء کكکسالك الطریق یکون قد 
استفاد بالتجربة ما بتعجب ال مبتدیئ منه . 

ر( ۷89 ھ0 ہو ء فقال : 


ال یل 


بر پج ۔ح۔ 3ی 


[فلا تسألنی عَنْ عَئْو حَتّی أخیٹ لَكَ مِنْهُ ذَكرا] 


تم م بصر وراجعہ ء و020 
ڑھٰذا اق بھی وَبَييكَ]'' 


()( ور وت 

[ھَلْ أَتَبِعّكَ عَلّ تَعلَعنی یما عُلمْت رُکُدا ؟ قال : إاِنَّكَ لن 
تمتطیع معی صبرا ٭ وکیف تضبر ور علی ما لم تحط رو برا فا ستچدف 
أنْ کا الف مَابرا ولا أخبی لَكَ أَثْراءقنَ : َإنِ اتبَعتَنی قَادَ تَسْألَنٍی عَنْ 
مَئء حَىٗ أحْیث لَكَ بِنْه ِکرا فَانطلقًا حتی إِدا ریا فی السفينة خَرقھا 
قَالَ : آخرقتھا رق لھا ءلَقَدْ جت شَیْعا إِمْرا قَكَ : أَلَمْ َقْلْ 
إِنّكَ لن می تی صَبْرا ٤‏ ہق : تذل با نبیٹ ولا ترهِتٍی 


سم مدص مم عر مرژديق حم سے 


مِنْ آمری عسرا ٭ فَانطلَقَا ہی تسا ء قال : آفتلت تفساً 


چا 


ٹم نبہ علی أسرار ما استبعدہ کا ورد بە القرآن ء فعرف اللہ 
موسی أن ا معلم یعلم ما لا یہی إليه عقل ا متعلم وومہ . 

وبالحملة : فکل متعلم لم یتبع مراسم معلمہ ؛ ئی طریق التعلء 
فاحکے عليه بالإّخفا ق وقلة النجح . 

فان قلت : فقد قال ال تعا ی : 


ى٤و۔_۔‏ لے بے ے 


[فَاساَلوَا أمْل الدکر إِنْ کت لا تعلمَون ] 


فاعلم ان ھذا لیس 0س0 السوڑال ؛ ولا ما 
ذکرناہ ؛ لان : 

اہی ہو منع عن طلب ما م یبلغ إلی حد یدرکھ ء فاذا منعہ 

والآمر ہو حث على معرفة تفصیل ما تقتضیه رتبتہ من العلم . 

الوظیفة الرابعة : ان احائض فی العلوم النظریة لا ینبغی آن 
بصغی آولال لی | لاعتلاف الواقع بین الفرق ؛ والشبه المشککة اغحرة : 
ما م یکن بعد تمھید قوانینه ؛ فان ذلك بفر عزمہ نی أصل العلرء 


مس کے ہ۔ پیسے 2ھ 0ب تھی اس ےی 
زكیة بِعَبْرٍ نس ؟ لَقَد جكّتَ فَيْعاً نکرا ٭ قَالَ ہو تس 
تسْتطِیمَ مہ مغ تی صَباہ ٭ قال :ان ا2 عَن ین ا بَعْدَھا فلا کی کے قد 


س2 


کت تثَ 2 20 01 اک یا أدْ ت0 اتا ت .2 


07س ,2ءء 


و ور 


تحذّت عَليْهِ و ا دق : 22 کت وَبَيَنكُ "وت 


۳۷ 

وبویسہ عن حقیقة الدركك لأسہاب سے یق کتاب ( معیار 

لع ۷ . ٰ 
فلیتقن الاصول ء ای و ری اُستاذہ ء وطریقه . 

0 ج. تعال من یکو فی الاسلام من خالطة لکفار 5 

حتی قیل کان اأحد أسہاب تحرم الحنزیر ذلاك ؛ إذ کان آاکثر 


اأطعمة الکفا, رفحرم ذلك ؛ 000۳"9+)7 للمسلمین عن موا کلہم 
ال کانت سا للمخالطة . 


وِٰذا یجب صیانة 7 حالس مل الاھواء ؛ کک 
تصان ا حرم عن خالطة المفسدین . 

فأما من قویت فی الدین شکیمتہ ء واستقر فی نفسہ برھانا 
وحجتە ء فلا اُس عليہ با خالطة بل الاحب ا حالطة : وا لاصخاء 
لی الشبه ء وا لاشتغال بحلھا ء ویکون بە محامداً . 
فان القادر یستحب لہ الہجے علی صف الکفار . 

والعا جز کے انی 

ومن ھذا الأصل غلط من ظن أن وظائف الضعفاء 
کوظائف الأقویاء ی الدین ء ء حی قال بعض مشایخ الصوفیة : 

[ من رانی فی الابتداء ء قال صدیقاً ۔ 

وین رآ فی الاتہاء ء قال زندیقاً. 7 ۰ 

یعبی ان الابتداء تفی ا حاہدة الظاهرۃ للأمین ٤‏ بکرة 
العبادات : ٍ 

وف الاتہاء یرجع یم الع لی الباطن ء ٠‏ فییقی القلٍ لی الدوام 
تی عین الشہود وا حضور ء وسکن ہر یہ ' 


() کپ ا کر سلوع“ کاب (میزان کر 


۸ 

فیظن ان ذلك نہاون بالعبادات وهمہات . 

فذ لک استغرا ق لخ العبادات ؛ ولباما + وغایہا ولکن 
أعین الےفافیش تکل عن درك نور الشمس . 

٭ ید "٭ 

الوظیفة الےامسة : للمتعلم آن لا یدع فنا من فنون الع ء ونوعاً 
من أُنواعهہ ؛, إلاوینظر فیه نظراً بطلع به علی غایته ء ومقصدہ ؛ 
وطریقہ . تم إِن ساعدہ العمر ء وواتته الأسباب طلب التبحر فیہ ؛ 


فان العلوم کلھا متعاوزة منرابطة بعضہا ببعض ء ویستفید منە ی _ 


الحال ء حتی لا یکون معادیا لذلك العلم بسبب جھلہ بە ؛ فان 
الناس أعداء ما جھلوا ء قال تعا ی : 


[وَإذْ لَمْ يَهَدُوا بٍ فَسيِقلُونَ عَذَا إِفْكٌ قدٍیم] 
قال الشاعر : 

ومن يك ذا فی مر مریض - یجد مرا به الماء الزلالا 

فلا ینبغی أن یسہین بشی ء من أنواع العلوم ء بل ینبغی ان 
بحصل کل علم ویعطیہ حقہ ومرتبتہ ؛ فارن العلوم علی درجالہا : 

إما سالكة بالعبد ل ی اللہ تعا ی . 

أو ٴمعینة علی أسباب السلوك . وا منازل مرتبة فی القرب 
والبعد من المقصد . 

والقوام ۔ہا حفظة کحفظة الرباط والثغور عن طریق ا جھاد 
وا حج ء ولکل واحد مہا رتبة . 

-- 


الوظیفة السادسة : ان لا پخوض فی فنون الع دفعة ٤‏ بل 


کیا 
براعی الرتیب فیبداً بالڈھم ء فالآہر ء ولا بخویض فی فن حی 
یستوی الفن الذی قبلە ؛ فا,ن العلوم مرتبة ترتیباً ضروریا ء و بعضہا 
طریق ا ی بعض . 
والموفق مراعی ذلك الرتیب والتدریج ء قال تعا ی : 


ے ہے ےیمے 


0ت0 اتنام الکتاب بَعلونه حق تادوتہ ] 

ای لا یجاوزون فنا حّی پحکوہ ے علماً وعلا . 

ولیکن قصدہ من کل علم بتحراہ ء الرقی إلی ما فوقہ . 

وینبغی ان لا تحکم على علم بالفساد ) لوقوع بھی 
بین أصحابہ فیە ء ولا بخطاأً واحد او آحاد فی ء ولا مخالفہ 
موحب اتعام بالعمل ‏ فری جاعة ترکوا النظر فی العقلیات 


والفقھیات متعللین فہا بأنه لو کا ن ھا اَصل لأدرکھا أرباما . 


وقد مضی کشف ھذہ الشبه گی کتابنا ( معیار ٦‏ 
ویری قوم یس ہمیلو یے تفق لواحد 
وطائفة یعتقدون بطلانہ ےطاً از تفق لوا حد 
والکل خطاً ء بل پنہغی آن پعرف الشی فی نفسہ ' ک 
فل کل عم پستقل ؛ کرو 
[ لا تعرف ا حق بالرجال . اعرف ا لحق تعرف أھله 

نیقی آن امن کل شی آحمن ‏ سح بشعة من کل 


لت ہے مسمے سس یچ پتے سو میہ مہ شون 


(١)‏ کتاب ( معیار العلم) سابق عل کتاب ( میزان ال۴ 
(+( یعی ینبغی أن یعرف الرہ الشیء ٭ ذاته بمصرف النظر عن آراء الناس فيه ۔ 


٣ 


والسعادة ؛× وھو غایة جمیع العلوم خَّ وغی معرفة اللہ علی ا حقیقة 


والصد ق . 
فالعلوم کلھا خدم ٰذا العلم ء وھذا العلم حر لا یخدم غبرہ . 
وفٰذا قال تعال ی : 


اروپ بھی یی 


[قل الله ٹم ٹم ذرھٴ فی خوْيِهِم یلعبون ] 

ولیس ا مراد تحر یك عضلات اللسان مہذ٥‏ الحخروف ولٰذا 
قال(١ٴ‏ : ْ 

(من قال : لا لہ لا اللہ خلصاً دخل الحنة) 

ہے یت پور ےت 
انا . 

تم بنہی ترتیبہ پل مثل إعان آی بکر الذی لو وزن با بمان 
العال مین ء لرجح پوت سیر بأنه ما فضلکے بکٹرۃ صیام 
٣*۶‏ ی, 

فان کان منہی العلے باللہ اعتقاد ما اعتقدہ المقلد المتکام 
الہ کر و کو 
وعمان وکافة الصحابة ء حو تی کان قد فضلھم أبو بکر 

وہذا یستبین للمنصف أن طریق الصوفیة وإن کان یری 
مائلا عن أکٹر ااظواھر فشہود لە من الشرع بشواہد قویة ء فلا 
پنبغی أن یعادیھا ا لحاھل لحھلہ وقصورہ عہا . 


)١(‏ أی رو لق صل اللہ علیہ ریلم ۔ 


۱ 


وعلی الحملة : فٰعرفة اللہ غایة کل معرفة ء ورة کل عل 
علی المذاھب کلھا . 

وقد روی أنە ری صورة کی من الحکاء ا لتعبدین 
نی مسجد ء وی ید اأحدھما رقعة فہا: 

زان أحسنت کل ٹثیء فلا نظنن أنك أحسنت شیٹاً ء حجی 
تعرف اللہ تعالی ٤‏ وتعام أنە مسبب الاأسباب ء وموجد الأشیاع 

وی ید الآخر : 

(کنت قبل أن عرفت اللہ أشرب وأظماً . حی إذ عرفته رویت 
بلا شرب] . ْ 

الوظیفة الٹامنة : اُن تعرف 2 کوذبعض العلوم أشرف من 
بعض ء فات شہہ بت انلم بدرك بشیئین 

ا حد*ما : بشرف مرته . 

لہ : بوثاقة دلالته . 

وذلك کعام الدین ء وعلم الطب ؛ 

فارن تر عام الد“ ن الحیاة الاہدیة اتی لا آخر ھا ء فکان 
أئرف . من عم الطب الڈی مرتہ حیاة البدن إلیى وا الموت ۔ 

وأما الحساب إذا أضفته إلی الطب ‏ فالحساب آشرف باعتبار 
وثاقة دلالته : فان "٣‏ ضروریة غر متوقفة علىی التجربة 
بخلاف الطب . ۱ 

والطب شرف باعتبار مرته : فان صحة الیدن شرف من 
معرفة کمیة ا مقادیر . : 

والنظر إإ ی شرف الثمرۃ أیل من النظر إلی وثاقة ایل 


٥۲ 


وأشرف العلوم مرة* العلمٴ باللہ وملائکتە وکتبہ ورسلە ء وما بعین 
عليه ؛ ٤‏ فان تمرتہ السعادة الأہدیة . 

الوظیفة التاسعة : ان تعرف أنواع العلوم بقول جملی ء وھی 
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عل یتعلق باللفظ من حیث یدل على ا معی . 

وعلم یتعلق باللعی ا حرد . 

أما ا متعلق باللفظ فھو ما عرف بہ ا معانی بالحس . 

وأربد ان تعرف ال لفاظ الموضوعة تھے الد لالة علہاء 
وھی قسمان : 

آحدھا : عل اللغات . 

والآخر : لواحقھا ء کعلى الاشتقاق ء والاعراب ؛ 
والنحو ء والتصریف ؛ وعلم العروض ء والقوای ؛ وقد ینہی إ ی 
العلم مارح اسر + وما یتعلق به . 

وأما ا متعلق بالمجی وو یپ سو عقوت 
ا حدل ء والناظرۃ والرھان ء وا حطابة . 

فان الناظر بی ھذہ العلوم 

عالم باللغة وموجب الالفاظ 

وعالم بالعانی . 

وعالم برتیب إیرادھا ء وکیفیة ٦‏ علی وجە یؤدی 

ِل تحصیل العلم الیقیی ء ٤‏ فیکون برھاناً . 

أو إفحام الحصم ء فیکون جدلا ۔ 

أو پل إقناع النفس الإقناع الذی یبتغی للاستدراج واخالة ؛ 


٣٣ 

فیسمی خطابة ووعظا ء ویسمی أیضاً دلیلا ؛ فا نہا تدل ا خاطبین 
علىی المقاصد ء ونسوقھم إلی اعتفادا۔ ہم الی فہا نجاہم 

وعليه آکر دلالات الاشتان : والقرائن 0ت علىی 
الکفار ء وھو آکار أنواع الادلة نفعء وأسجمہا فی حق اے تما ہر 
جدوی .. 

فأما الرھان ا لحقیی الیقینی فلا یستقل بفھمه ودرکه إلا ا کابر 
العلماء ا حققین الذین لا تسمح الأعصار بآحادھ . 

وأما ال حدل : فأقل الأقسام فائدة فی الإرشاد ؛ إذ ا حقق 
لا یقنع ما تبنی دلالتہ علی تسلم الخٌصم ولس مسلفا یشون 

رت وت 

والمشاغب ال ناظر فی اکئر الأمر إذا فم استمر علیىی 
اعتقادہ ؛ وأحال بالفصور علىی نفسه ؛ وقال لو کان صاحب 
مذمی حیا وحاضراً ء لقدر علی الانفصال عنه . 

واکٹر ما ذکرہ ا لمتکلمون فی مناظراتہم مع الفرق جدلیات 

وھکذا ما یجری فی مناظرات الفقه 

جیب سے یکو یی 
لی غبرہ . 


ما القسم الثالٹ : ال متعلق بالعی فضربان : 
علمی حرد ۔ حر 


لی .. 
ما العلمی : فعرفة اللہ تعا لی ء ومعرفة ا ملائکة والأنبیاء ء أی 


رس 


معرفة النبوة ومراتہا ء ومرا تب ا ملائكة ء وملکوت السموات وا لأرض ؛ 
وآبات الاآفاق وا لأنفس ء وما بث فہا من دابة . 

ومعرفة الکوا کب السماویة ء وا لاثار العلوبة . 

ومعرفة أأقسام الموجودات کلھا ۔ 

رکنیتار ین اعت متاقل لسن 

وکیفیة ارتباط البعض مہا بالبعض 

وکیفیة ارتباطھا بالأول ا لحق المقدس عن الارتباط بغرہ . 

ومعرفة القیامة وا حشر والنشر والحنة والنار والصراط والمیزان 

ومعرفة الحن والشیاطین . ۱ 

وتحقق ان ما سبق إلی الأفھام العامیة من ظاھر هذہ الألفاظ 
حبی تخیلوا مہا نی اللہ تعا ی آموراً من کونە : 

علیى العرش . 

وفوق العا م بالملکان . 

وقبله بالزمان . 

وما اعتقدوہ : 

فی ا ملائکة والشیاطین . 

وئی أحوال الآخرة : من ا نة والنار 

هل ھی کما اعتقدوہ من غر تفاوت ؟ 

و ھی أمثلة وخبالات 7 معان سوی اللمفھوم من ظاھرها 

فتحقق ھذہ الاأمور بالصدق وا حقیقة الصافیة عن الشك 
ورجے الظنون المنفكة عن ا مریة والتخمین ھی العلوم النظریة ا حردة 
عن العمل ۔ 


وأما العملی ؛ فھی : 
الأحکام الشرعیة . 
والعلو 5 امھ ,: لے ا “30+ پا اج 
وذللك : وا جج 
معرفة سہاسة النفس کی لاق مھی۔۔ 
ومعرفة تد ہر أھل, البیتِ 3 والولد 3 بلطم 2 ای 3 
وکیفیة ا معیشة ما اعَافلة . 
وھذا عل الفقه ء ویشتمل ک ریع م العاملات ٤‏ :وانکاح 
والعقو بات ۔ 
رانا عوت آنامھا نی آن میف ماتہا کی لایضی 
مر إلا ٹی المقصود ؛ آو فم بقرب منه . 
وأما ا ا تع بالقسم الیل انظان باللفظ ‏ مختصیر علیلی 
نے 
ول منہ بالنحو الإعرابِ والعر وض وشخارج کت : 
فقائع ا٘یضاً من القشرۃ اتا 
وأما احخائضشس نی ترف: الطرتی الد یه رممیز الذلیل 
ا حقیٰی عن الاإقناع ٤‏ فشتغل بأمرمھم ء فان اقتصر عليه فھو 
مقتصر على الالة والوسیلة ‏ می سرت وس جار ٤‏ 
ویعد الزاد ء والراحلة > ویقعد فی بیته ۔ خ 
مو مت وضروری >۔ لکونە آلة ضروریق وک إٰذا م 
ستعمل ی القصد لا فائدة-لہٴ فلا خبر فی مجحرد السلاح پٰذا م 


ا 


کے 

اما ا حائض فی العلوم العملیة ء ا مقتصر علہا ء أُعنی 
الفقھیات وتفصیلھا ء فحالہ أُقرب من حال ا مقتصر على اللغات ء 
فھو بالاإضافة إليه عظم القدر . 

کما أن العلی باللفات اأیضاً بالإ ضافة إلی العلم بالرقص والزمر ء 
عظم ء ولکن إن آضیف إلی جانب المقصود ء فھو فی غایة البعدء 
ولا یتشکل ذلك إلا عثال . ٰ 

فاذا علق السید عتق عبدہ ء علیأن پحج ء ووعدہ بعد 
ذلك ا پنال بە الرئاسة : فله ثلاث مقامات فی الوصو إ ی سعادة 
العتق وما بعدہ : 

الاول : تَہیئة الاّسہاب 


بشراء الناقة ء 

وخرز الراویة 

واإعداد الزاد . ۱ 

وا لآخر : السلوك۔مفارقة الوطن ء والتوجہ لی المقصد منزلا 
بعد منزل: 

الثالث : الاشتغال بالحج رکنا فرکنا . 

وت 

مع التعرض لاستحقاق ا مال الموصل لی السعادة . 

ول ٹی کل مقام منازل ء من ول إعداد الاسہاب إ ی آخرہ , 

ون أول سلوك الطریق إلی آخرہ . 

ولیس قرب من ابتدا بارکان اس حج من السعادة ء کقرب من 


۷ 
ابتداً بالاستعداد . 
ولا کقرب من ابتداً بالسلوك . 
فوزان الحج مما نحن فیه ء کمال النفس بطھارۃ الأخلاق؛ 
وقطع الرذائل کلھا ء وکماھا مع ذلك بانکشاف ال حقائق ھا . 
س بث 
ومثال ا مال الموصل إلی الرثاسة هھنا ء الموت ء الذی یکشف 
الحجاب اائل بینە وہین رتبة مشامدة نفسهہ وکماھا ء وجما ا 
ری نفسہ من الہمال نی آعلی علیین فیفرح بہ ویسر سروراً 


ے‫ 


بدا ے 


َ 


ومثال سلوك منازل الطریق منزلا” بعد منزل ء سلوك مھذب 
الأخلاق فی حو الُخلاق الردیة عن نفسهہ خلقاً بعد خلق ء 
وطالب العلوم النظریة الٍی ذکرناہا ء دون سائر العلوم ء علماً 


بقا علی: 


ومثال الاستعداد بخرز الراویة ء وشراء الزاد والناقة ء سائر 
العلوم ا حادمة للعلوم النظریة من الفقھیات واللغویات .- 
فالمتعل للفقہ کالحازن للراویة ء والمقتصر عليہ کالمقتصر علی 
الاویة ْ 

والمقتصر على اللغة کالمقتصر على دباغة الد الذی یتخذ 
منہ الرإویة ء مثلا ؛ فان ا حاج لا بستغنی عن الدباغ . 

ومستغرق أوقاتہ معرفة تفریعات الفقه ء علی ما یشتمل عليه 
من ال خلافیات ء فی ہذا العصرء ما م یعھد فی عصر الصحابة ء 


*- ٭ * 


٥.۸۸ 


کمستغرق أوقاتہ ؛ ٹی إحکام الراویة بعد سلوك الحیوط ای یخرزھاء 
7ھ"َ'ھ٭" 

فان قلت : فہذا: إن قلته عن اعتقاد فھو خلاف إجماع 
الفقَھاء ء وإن قلته حکایة ٤‏ فن المعتقد مذا الٹمی ٠-٢‏ 

> فأقول : است آقوله إلا حکایة عن ھذا المذھب الذی مدار 
آکر ھذا ھذا الکتاب علی وضعه ء وھو مذہب التصرف . 


وقد اتفقوا علی المعی الذی یفھمه ھذا الال ہت 
وہ ےی 


028097 ھذا ۰ھ لبیان الحق والباطل بالرھان ی 
۰ خی انا تنبہ علی الغفلة ء وترشد إی مواضع 
الطلب ء کی لا یغفل الانسان مما قالوہ و0 
2 فلیبحٹ المتعلم المسٗرشد عنہ لیعرف سرہ ؛ وغائلتہ . 

فان قلت : ان وإن کنت لا أعتقد مذھب التصرف ے فلا 
تسمح نفسی ضا بعد آن استغرقت حمری ئی الفقہ ء خلافاً 
ومذھبا ء آن انحط عند الصوفیة إإ ی ھذہ الرتبة اسحسیسة فأری 
ہذہ العین ء فلى قلت : إن مذھہم یوجب ھذا ۶ 

فاعلِ می سے (معاقامال دا مر 
ارقاط السعادة محو وإثبات عن النفس وفہا . 

رات ا ظا لا نی آن یکرن 2 کت قار ۱ 

وا لإثبات ما ینبغی آن یکونء تمیل ھا 20 ءء") 

وذكك لا یحصل للا بہذیب الأخلاق ء والتفکر نی آلاء 


۹ 


الله ء وملکوت السموات فالأَرض,ٗ حتی تنکشت أُسرارھا۔ 

والفقه إِتما یحتاج إلیه من‌حیث[ٔنه وت االیہ البدت پناے 

والبدن لا یہی إلا ٦‏ .. ے نے ھا بی 

لان وکو ات 15+ کتہراار "ء01 

عم الا دیان وھو الفقه . 

اد الادی خلق بحیث لابمکن ان نکر عاہ : کالیة 
الوحشیة ٭ بل یفتقر إلیأن یکون: ہین جمع متعاونین عل :أشغال 
کشرۃ ق ی ہیئة المطاعم وا والملابس 7و 5 

ولا بد ء إذ کان خی اجماع من أآن یکون نیہم عدذ یئ 
ٹی المعاملة عليه بُرددون ء ولولاہ لتنازعوا نقاتایا .ھا 

فالفقهہ هو بیان ذلك القانون ء وتفصیله سی ئ اشک ٌ 
وا لعاملات والعقو بات ( ٦٤‏ :: ُء ا 

فالبدن یىی طریق السائرین إ الله تعا ٰی ص09 الناقة 
واِویة فی طریق الچ . ے ‏ 

ومصالح الابدان کمصالح الناقة 

وامراو بة والعام المتکفل صاع ۰ ا اد المتکفلة 
بخرز الراویة وتقدیرھا اوتطھرھا .. ۱ 

ور من القضت تر تا تی امقصد ؛ إن 
صح ما ذکروہ ئی السلو وا لاستعداد وا مقصد . ۱ 

واہم بقولون : لوا ِرادق ة الله عمارۃ الدنیا ایت 


وَزالٹْ الخفْلة ء وتوجھ ا لق کلھم إِل سہیل الله و کل 
تق اھ مع اتد ولکن کل حزب ما لام 


کس 


فرحون ؛ وبهہ قوام العام ٤‏ بل لولاہ لبطلت الصناعات ۔ 

فلو م بعتقد الحیاط ہ والحائاک رکوہ ٤ق‏ صنعته 
ما بوجب میله ِلہا لُرکھا وأقبل الکل علىی أشرف الصنائع ے 
ولبطلت کرةۃ الضنائع فان ھذہ ا لأسباب ضر وریة لات 
من أرباب الصنائع 

رت اف تھی 

وعليه حمل بعضہم قوله عليه السلام : 

(اختلاف آمی رحمة] 

بی اختلاف مہم ء ولو عرف الکناس ما نی صناعتہ 
ل رکھا ہ ولاضطر العلاء واےلفاسص وا لاولہاء ء آن بتولوهھا بأنفسہم 
وكذلكٰ الدباغة وا حدادة وااز راعة وجمیع الامور . 

فلولا ان اللہ تعا لی حبب علم الفقه والنحو جات 
والطب ہ والفقه ء ی قلوب طوائف ء لبقیت ہذہ العلوم معطلة ء 
ولتشوس النظام الکلی ۔ 

ولس ں من شرط المتجرد عام او صناعة ان یطلع علی قدر 
رتبته ونسبتە إإٰی من فوقه ء بل إلی من تحته . 

وا المطلع علی جملة مراتب العلوم هو المتکفل بالعلوم 
کلھا ء وھو آلذی آناہ اللہ ا حکہة ء وآراہ الاشیاء علی ماھی 
عليه . 

فھذا جواب هوٴلاء . 

وإلیك ای بعد ہذا فی الاقتصار علىی ما أنت فیه ء أو 
سلوك طریق ہوٴلاء ء وابحث عن ہذا القن ؛ لتعرف حتیقة 


ا حق فیہ . 


۱ 
الوظیفة العاشرة : للمتعلم ان یکون قصدہ فی کل ما یتعلمہ فی 
ا لحال ء کال نفسه وفضلیا۔ - 
وی الآخرة التقرب إلی اللہ عز وجل ء ولا یکون قصدہ الریاسة 
وا مال ویباھاۃ السفھاء ء وماراۃ العلاء ء فقد قال عليه السلام 
[آمن تعام العام لیباھی به السفھاء وماری به العلاء ء دخل 
0و و 
وقد سبق آن العلوم هما منازل ؛ نی الوصول ہہا إلی اللہ عز وجل ۔ 
وألقوام بتك العلوم ء کحفظة الرباطات ق طریق ا لاد . 
فا,ذا عرف کل آحد رتبتہ ء ووفاہ حقه ء وقصد بہ وج اللہ 
تعالی ء لم یضع آجرہ ٤‏ فان اللہ یرفعہ بقدر علمه ء فی الدنیا 
وا لآخرة ء قال تعا ی : 
[یرفع الله ] :2 آمنوا نک" . لین آوٹّوا الم درجات] 
وقال : 
(م درجات عِنْة الله ] 
.--- 
ولا یتبغی أن یفتر رأيك یق العلوم ما حکیناہ من طریق 
الصوفیة : فا نہم لا بعتقدون حقارۃ العلوم ٤‏ پل یعتقد کل مسا 


حرمہہا وعظمہا + وما ذ کروہ [عا اوَرَےوَه بالااضافة لی مرتبة 
الاولیاء وا لانبیاء ودلك نجار خری استحقارك الصیارفة >۔عند 


فیامھم بالسلاطین والوزراء . 
ول كلایوجب نقیصہم مھما قسہم بالکناسین والدباغین ء ولا 
تطالب من نزل عن الرتبة القصوی‌لسقاطة القدر ہا ء فان الرتبة القصوی 


2 

للانیایس تم للاولیاء ‏ مم للعااءے 067 080 
فی الأا ال 
: وک و 


کے خبْر با 


و ہت 


وم وظائف المعلم المرشد : فھی نمان: 
تی قہل و شیٴ ان للاإنسان ة یق العل: زبعة اأحوال * کہا فی 
اقتناء الاأموال : إذ لصاحب ا ال : 
حال استفادة ء فیکون مکتسباً . 
وحال ادخار ما ا ٴکتسه ‏ فیکونِ بە غنیا او او : 
وحال إنفا ق علی نفسه ؛ فیکون منتفعاً . ْ 
وحال إفادتہ غرہ بالاإنفاق ء رک بە سخیا متفضلا . 
وھو أُشد ف الف 
فک۔لك الع کا مال ؛ ولضاحجه : 
حال استفادة . 
وحال تحصیل ء وہ فی حصل مستغن عل السوٴال . 
٭ وحال استبضار ء وھو تفکرہ فی اخصل . ۰ 
وحال تبصبر وتعلم ؛ وھو شرف 22 
ھن اضات علما : 
فاسظقاصں ۔ 
وآفادے: 


٣۳ 
کان کالشمس تضی' الضہا غرم بی خر‎ 


و ٣"‏ یک نمخھ چھما؟ وم 


سك الذنی 87 ۰ وھو طیت ‏ 
ومن آفاد غیرہ گ وٰٰ تع ب4 فهُو اڈ رسکی لیے 
کالدفبر بد ہت ٠‏ ایت جرد اع جس 7 ۷ھ 


کے مکی ََ وچ نے و1 
نے 


فأول وظائف العلم : أن زی ااتضا ت 

یف امام " 7 7 ا ای ۔ 
ْ 1 رفآ کم قیل۔ ا لد ای ےس ْ 

ولٰیعتقّد لعل آن حق کی بت 
ہب 7 ۱ 

سن للك قال ا لاسکندر گا قیل > کے ریہ نا مع 

[أمعلماک آکرم علیك ؛ آم ک ۳ و وت و نیت 

فقال :1 بل معلمی ‏ میا ٦‏ ہے > رذ سال 

وکیا ُن و سن پنیا لا الد أكَ یتعابق لابا وا ۱ 
فکكذلك حق بی العل پخبع حق بی الدیت) ریت ۱ 
کلھم مسافرون إلی اشمتعللیٰ مه اوسالکون:إليہ“الطۃ ریم لبعد ۷ 

والرافق ! الطریقعیعبِ ہف ا ٰدة 0+ فی وق 
اأُخوق الولا دق ۔' 2 ۔ اسان لہتد 

وإھا منشأً اتباغعض' ارد تہم بالعل' تارق حا 
عن عیلوٰۓ بل او ویخوجوڈ و جن فو" تعالق: ا لشنم 


٣٤ 


؟ِ۶ 


اکا المومنونَ کس ]۲ 


ویدخلون تحت قوا 
2٥‏ 70 وو و رو ٭ء موهة ۔ 
[الألاه يَوْمَيزِ بَعْضْهُم لِبَعْض عَدُو را المتقپن ] 


الوظیفة الثانیة : ان یقتدی بصاحب الشرع ء فلا یطلب علی 
زفادة العام أجراً وجزاء ء قال تعا ی : 

لفن لا سالک عَلَیه أَكجْر١]‏ 

فان من یطلب الال وأغراض الدنیا بالع ء کمن نظف 
أسفل مداسه بوجھه وحاسنه ء فجعل ا حدوم خادما ؛ إذ: 

خلق اللہ ا ملابس وامطا عم خادمة للبدن 

وخلق الدن مرکا وخادماً للنمفس : 

وجعل النفس خادمة للعلم . 

والعجیب أُن الأمر قد انہی بحکم تراجع الزمان ء وخلو 
الاعصار عن علماء الدین 3 پل ان صار ات بمّلد معلمه 


لیستفید منە ویجلس بین یدیهہ ء ویطمع فی آغراض دیویةں,لك 


عوضاً عن استفادته . 
وھذا غایة الانتکاس . 


وسنشأً ذلك طلب ا معلمین الریاسة ء والتجمل بکثٰة المستفیدین 


اس 


لقصور علمھم وعدم ابہاجھم بکال علوهم الذاتة ً فاطمع 
دللکٰ المستفیدین مہم فہم . 


الوظیفةۃ الثالثة ن لا یدخر شیئا من نصح التعلم وزجرہ عن 
الأخلا ق الردیة بالتعریض والتصریح ٤‏ ومنعہ أن یتشوق إلی رتّة 
فوق استحقاقه ء وآن یتصدی لاشتغال فوق طاقتە وأن بنہہ 
علی غایة العلوم . 

1س“سس0" دون أغراض الدنیا ۔ 

فان ری من لا بتعلم إلا لأآجل طلب الریاسة ومباہاۃ العباء ے 
مم یزجرہ عن التعام ٤‏ فاشتغالہ بالتعل مع ہذا القصد خبر من 
الإعراض ؛ فارنہ مھا اکتسب العلم تنبہ بالآخرۃ لحقائق الأمور 
ون الطالب بالعلم لآغراض الدنیا مغبون . 

وقد بین العلماء ھذا ا می بقوغم : 

[ تعلمنا العلم لغبر اللہ ء فآی العلم أن یکون إِلا للع 

ہل أقول : اِن کان النا س لا یرغبون بی تعلم ہے میں 
ان بدعوھم پل نوع من العلم یستفاد بہ الریاسة ء ۔بالاطاع ۴ 
الر یاسة ٤‏ حی پستدرجھم بعد ذلك إلی ا حق ۔ 

ومٰذا ری الرخصة ی علم المناظرۃ ی الفقھیات و لانہا بواعٹ 
علی ال لواظبة لطلب المباھاة آولا ( بالآخرۃ ١‏ یتنبہ لفساد 
فصدہ ء ویعدل عنه إلی ا مہج القوم . 

ویجری ھذا ا غحری من قصدنا ؛ یق إرماق الصی ا التعام 
بالاطاع فی الریامة ء نا نطمعہ :فیه بالصولحان ؤشراء الطبور ( 


(۱) ای اعغیر. 


۲٦ 
ونطا ْ7 ذللک یىی بعض الاأوقات لتتنبعث دواعیه إ ی التعام‎ 
ابتداء ؛ طمعاً فیا رعیناہ تدریجیا ۔‎ 


وقد جعل اللہ تعا ی قصد الریاسة من تعلم العلم : حفظا للشرع 


والعلم ٭ ویجری تحریض ا تعلمین على العلم بالإّطاع فی الریاسة 
وحسن اذ کر ؛ ری الحبٗ یبث حول القمح ء وا لملواح ا قید 
علی الشبکة . 

وحری شہرة الغذاء سو ٔ خلقھا اللہ داعیة إلی الفعل 
الی فيه بقاء الشخص اح 

ولولا ھذہ امصلحة ا ما کان پجرن آت یسمح 
فہا بحال من الاحوال فا, مہا لیست تفضی إ ى تغیر المذاہھب 
وترك المعتقد . 

الوظیفة الرابعة: أنهە ینبغی ان یہی تھا یجب الٰہی عنه بالتعریض 
لا کے تصریح لن التعریض یواثر ی الزجر ء والتصریح بالزجر ما 
بغری بالمٰہی 

قال 70 

[لو نہی الناس عن فت البعر ء لفتوہ ء وقالوا : ما نہینا 
عنه إلا وفيه شی ] 

وینبه علی ھذا قغصة عرے ریت 

وقد قیل : 

(رب تعریض آبلغ من تصریح ] . 

وذلك أن لنفوس الفاضلة لیلھا إلی الاستنباط والتنمہ 
الخفیات تمیل إلی التعریض ء شغفاً باستخراج معناہ بالفکر . 

والتعریض لا مہتك حجاب ایبة . 


۳۷ 


وألتصریح برفعه بالکلیة ء فیستفید الٰہی جراءة 0 
إٰذا ١اضطر‏ إ ی ا حالفة مرة آغرئن 

الوظیفة الحخامسة :ان اکنل ببعض العلوم لا بنبغی لە ان 
یقبح فی نفس نفس التعل: الع الڈی لے س ہین یدیه ٤,‏ کیا جرت عادةۃ 
معلمی ا للغة من تقبیح الفمه عند المتعلمین وزجرھم عنه . ۱ 

وعادة الفقھاء ء من تقبیح العلوم العقلیة ؛ والزجر عہا بل ینبه 
علىل قدر العلم الذی فوقه لیشتغل بهە عند استہال ما ھو ‏ بصددہ . 

وإن کان متکفلا بعلمین مُرتبین ء فاذا فرغ من أحدضا ء 
ری ا لمتعلم ء إلی الثانی ء وراعی 'فیه التدریج . ۱ 

الوظيفة السادسة : اق بقتصر با متعلمین علی قلر افھامھم ٤‏ 
فلا برقہم : ۱ .0 

لی ایق من اخل 9ز خر تا ام 

ولی الحی ؛ من اھر ۔ ۱ 

ھجوما وی اون تق ولک ۳" قدر الاتعداد اقتداء 


معلم الیشر کافة ء ہت 

1 إنا معشر الأنبیاء أمرنا أن ننزل النایں منازغم ء ونکا الناس 
بقدر عافیم ] 

وقال : 

[ما آحد یحدث قواً حدیٹاً لا تبلغه عقوم 3 إلا کان دذلكٰ 
فتنة علی عم ][ 


وقال علی رضی اللہ عَتة ؛ وقت أوماأ إلٰ صدرہ: 

رإن ھھنا لعلوماً جمة ء وود دس ار 

وقال عليه السلام : ۱ 

[ کلموا الناس ا بعرفون ء ودعوا ما ینکرون ء أتریدونْ ان 


۳۸ 


وقال تعا لی : 


[ولو عَلِےٌ ال فِيھم خیْرا لسمعهُمْ] 
وسٹل بعض |إ حققین عن شیٴ فأعرض ؛ فقال السائل : 
ما سعث قول رسول اللہ عليه السلام : 
من کم علماً افعاً جحاء یوم القیامة 223290 بلجام من نار] ."6 
7 0 
(اترك اللجام واذھب . فا,ن جاء من یفقه فکتمته ء فلیلجمنی 
2 


ولا قال تعا لی : 
ولا نوتوا السفہاء مالک ] 


لبه4 علی أن حفظ لعل ٤‏ وامساکہ عمن یفسدہ العلٴ ء آولی ء 
لا قال تعا ی : 


ہے “وی 


[ فان ] 


٠٥ وو‎ ۔وے٤‎ 


نستم مِنهم رسدا ہ فَادفمرا إِلْهمْ أمْوَالَهُمْ] 
نبه علی ان من بلغ رشدہ ٹی العلر سی امت ال نات 
العلوم ویر : 
من ای الظاھرء لی الدقیق الحی الباطن 
فلیس الظلم 7 وی 2 3 بأقل ٭ ن الظلم ژ یق اعطاء عیبر 
اتحق . 


. أی بعض ا حققین‎ )١( 


۹ 
[مفن منح ا حھال علٰا اضاعه یىی می سی ۱ 


وا داز حقائق الجلوم عن المستحق هھا افاحشة عظیمة ؛ 
قال الله تعا لی : 


مر گر ار و 


[وَإِذ أَخذ الله میثاق الْذِینَ َ الکیں سج لان 


کے سے ٭ 


الوظیفٰة السابعة آن الع القاصر یہ ینبغی ان یذکر لە ما بحتمله 
فھمہ ء ولا بذکرلہ ان ما وواء ما ذ کرت لك ‏ تحتیقا ويذقیقاً أدخرہ 
عنل ؛ فارن ذلك یغتر رأیہ فی تلقف ما ألی إليه ء بل بخیل 
إليه أُنه کل المقصود ء حی إذا استقل بہ رٹی إلی غیرہ بالتدریج . 

ومن ہذا یعام أن من تقید من العوام بقید الشرع واعتقد 
الظاھر ٤‏ وحسن حالہ ی السرة + فلا پنبغی ان یشوش عليهہ 
اعتقادہ ء وینبہ علی تأویلات الظاھر ؛ فاٍن ذلك بوژدی إلی ان 
ینحل عنه قید الشرع ء تم لا کن أن یقید بتحقیق ا لواص 
ضرتفع السد الذی بینە وبین الشرور ٠‏ فینقلب شیطاناً وشریراً . 

بل ینبغی أن یرشدہ إلی.علم العبادات الظاھرة ء والامانة نی 
الصناعة الی ہو بصددھا ۔ 

ون علا نفسہ من الرغبة والرھہبة علی الوجه الذی نطق بہ 
القرآن ء وأن لا یولد لە شہة ء فارن تولدت شہة وتشوقت نفسہ 
لل حلها ہ فیعالج دفع شبہتہ با یقنع من کلام عامی ء وإن م 
یکن علی حقائق ق الادلة, 


۰ 
ولا ینبغی أن یفتح لە باب البحث والطلب ء فان بعطل 
عليه الصناعة الی ہا تعمر الأرض ے وبنتفع ا حلق ء عم 

بفصر عن درک العلوم ۔ 

فان وجد ذ کیا ەستعدًا لقبول ا حقائق العقلیة ء جاز ان 
٦‏ ہو سد ِل ان تتحل لە الشہات ۔ٍٍ 

قد حکی عر عن بعض الأمم السالفة ہم کانوا پختر ون 

لتعمدة نی أخلاقہ فان وجدوا فیه خلقاً ردیا منعوہ التعام اك 
المنع . وقالوا : إنە پستعین بالعم علىی مقتضی الحلق الردیٗ ء 
فیصر الع آلة شر ی حقه . 

وإِن وجدوہ مھذب الاخلاق قیدوہ ی دار العلم ء وعلموہء 
وما أطلقوہ قبل الإستکال خیفة أن یقتصر على البعض ولا تل 
نفسه ؛ فیفسد بە دینە ودین غرہ ۔ 

77-0 

( نعوذ باللہ من نصف متکلم ونصف طبیب : 

فذك یفسد الدین . 

وھذا رفسد ا حیاة الدنیا ‏ 


پل ٭ ٭ 


الوظیفة الثامنہ : ن یکون العلم لعام العملی ۔۔ أعی الشرعیات- 
عاملا عا یعلمه . 

فلا یکذب مقاله بحاله . فینفر الناس عن الاسرشاد 
الرشد . 

وذلك أن العمل مدرك بالبصر ۔ 

والعل بالبصبرة . 


واٌصحاب الأبصار آکبر من آرباب البصائر . 


۳۱ 


فلنکن عنایته بت زکیة أ ماله اکثر منە بتحسین علمه ونشرہ . 

وکل طبیب بتناول شیئاء وزجر الناس عنه وقال : لا تتناوا ؛ 
فا نہ سمریحمل عل الحزوٴ والسفه ءوانہم واعتقد فیه بأنہ أنغمالاٗشیاء 
(۱۷۶ ۱ ۱/؟ٹ ۶‏ ۰ ۶۶۶ کک 

من الواعظ یجری حری الطین من النقش والظل من 

.۔ ۱ ۱ 

وکیف ینتقش الطین ا لا نقش فيه . 

وکیف یستوی الظل ء والعود اأعوج . 

ولٰذلك قیل : 
([لاتنه عن خلق وتأنی مثله عار علیاک إِذا فعلت عظم ] 


بل قال اللہ تعا لی : 


ہٹھو ۔ و 
انام وت النَاس ابر وت آنفسکٴ ا 
ولذلك قیل : 


[وزر الما ئِ معاصيه ےت غبرہ ٌ لن بقتدی 
بہ فیحمل أوزاراً مع أوزارہ 

کیا قال عليه السلام : 

امن ۷7ھ 8× ٤‏ ووزر من عمحل ما إ لی 


و ورس ہہ 01 


٠ 7‏ وترك الإأظھار ء کی لا یتبعہ الناس ؛ فاٰذا أظھر فقد 
ترك واجبین ء وإنأخی فقد ترك أحد الواجبین . 


ولذك قال علٰ رضغی اللہ تعا لی عنه : 


زغ شس 


[ قصم ظھری رجلان : 
جاھل متنسك . 

وعا م مہتك . 

فا حاھل یغر الناس بنسکھ . 
والعالم بغرھم بہتکہ ) 


بیان 
تناول ا مال 
وا ٹی کسبە من الوظائف 


اعلم ان حب الدنیا رس کل خطیئة ء وأن الدنیا مزرعة 


ففہا الجحیر النافع 

وفہا السم الناقع ۔ 

پاخذ ھا الراتی ود یستخرج مہا التریاق . 

ویآخذھا الغافل فیقتله سمھا من حیث لا یدری . 
وقیل : ۱ . 

ا مال من الحرات التوسطة ٠‏ -> 

فانہ ینفع من وجہ . 

29 


۳ 


وأُصل ذلك معرفة رتبة ا مال من ا مقاصد ؛ فان أصل الاٗمور 


کلھا العل بحقا بحفائۂ ثق الأشیاء ء فنقول : 


عل طالت السعادة الآخرویة وظائف بی حق ا ال : 
من حیث جھة الدخل . 
وجهة ا حرج 


وقدر ا متناول بالنیة الواجبة فی تناوله . 
الوظیفة الأول : معرفة رتبته ء فقد سبق أن المقتنیات ا لمرغوب 
فہا ثلائة 


مم بدنیة . 
2 خارجیة . 
وا لحارجیة : اُدناھا رتبة . 
وا مال من جملة اسلحارجیة . 
وأدناھا الدراھے والدنار ؛ فا نہما خادمان ولا خادم یا . 
اذ النٹفس تخدم العام ٤‏ والفضائل النفسی ء لتحصلھا ۔ 
والبدن یخدم النفس ء فیکون آلة . 
والمطاعم وا ملابس تخدم البدن ۔ 
والدرا م والدناذر عو والملابس . 
وقد سبق اُن المقصود : 
من ا لمطا ٤‏ إبقاء البدن : 
ومن البدن : تخمیل انس 
ھن عرف ہذا الرتیب رع فقّد 
عرف قدر اال ء ووجه رقعه - 


۳ ٤ 

وعرف وجہ شرفه ء من حیث ہو ضرورۃ کال النفس . 

ومن عرف غایة الشیء ء واستعملہ لتلك الغایة ء فقد آحسن 
إلی الغایة . وعند ذلك یقتصر علی قدرالحاجة ا موصلة إ ی الغایة ء 
فلا پرکن إليه معتکفاً بکنە تہ عليه . 

وہذا النظر تنکشف لہ الشہة فی ذم اللہ تعا ی ا مال نی مواضع 
حیث قال : 

گے کم ہم ےوںحعثئم ‏ ےےے٭ 
[ إِنما امُوالکم واولاد کم فتنة ] 
ومدحہ حیث امتن بە فقال : 


اوَيمْيِذُكُم بِأمُوَالٍ وتےعا 

فا نہ 
من حیث کونه وسیلة للآحرة ء محمود . 

ومن حیث کونە صارفا علہا ء مذموم . 

وِلذلكٰ قال عليه السلام : 

[ نع ا ال الصالح ] 

وقال تعا لی : 

7 نلک اک لحم ٭ ول دم عَنّْ و او وم 
بَفَعَلْ ذَلك فَارلَیِكَ مر 1" 

وکیف لا یکون خاسرآ ۰ من یجمع الشعر لدابتهء فیضع الدابة؛ 
مو سو سیت ؛ وعد حباتہ جوا و ؛ حی 


ومثال من صرفتہ الدنیا عن الآخرق ؛ وہو الحسران ‏ 


وش 


ہل مثال الناس کلھم ٰی الاغترار بزھرة الدنیا ء والاعتکاف 
علی لزوم لذاتہا ء مشال لاکی سفینة متوجھین إل 
أفضل بلدۃ یال فہا أعل رتبة ء فأفضت ہم السفینة ا 
جزیرۃ ذات أُسود وأساود١‏ فأمروا با ےروج سہیئة للطھارة ء وآن 

یکونوا علی حذر من غوائل ا حزیرۃ ٠‏ فراوا حجراً مز برجا ؛ وزھراً 
منورڈے ذاعجہم ذلك وشغفوا بە ء فتباعدوا عن ا مرکب ء ونسوا 


المرکی وا لقصد ٭ وقوا لین سی سارت :سی وڈ عليھم 


الیل ء ؛ فثارت علہم الأسود تفرمہم ً والأساود تتہشہم 
ہجوت 
2020 کا سال ٤‏ .0 سلطانیه . 
والآخر بقول : باحسرتا علی ما فرطت ی جنب اللہ : 
وم بیق بأیدہم إلا حسرة وندامة لا آحرهٰا ء ومحاورۃ الافاعی 
والاسود مع ا حزی والنکال ۔ 
فھذا بعینه مثال المغخرین متاع الدنیا ۔ 
تد ہو کت 


> وھ ےط 7 


وہ ما : الذ مب ٤‏ والفضة 

إذ رتبة البنوۃ جل را رہب سرت 
ز لے ےہ 

وِٰذا قال علیىٗ : 


٠ قال یی ا ختار ( والأسود : العظم من ال حیات وفیە سواد . والحمع الأساود ؛ نہ اسم ؛ ولو‎ (١) 
کان صفة لمع علی فعل) ۔‎ 


۷ 


[یا حمبراء غری غضری ٤‏ ویا بویضاء غری غبری ] 
وٰذا شبه عليه السلام طلایس الدناذر والدرهم المشغوفین 
ہما ٠‏ بعبدة اسحجارة 2 فقال : 


[ تعس عبد الذراھم . 
تعس عبد الدنائر ۔ 
ولا انتعش ء وإذا شیك فلا انتقش ١١‏ 


ےچ 

الوظیفہ الثانیة : فی مراعاۃ جھة الدخل وا حرج : 

فالدخحل : اما بالا کتساب ء واإما بالبخت ۔ 

آما البحخت : 

شراث . 

و وجود کنز . 

أو حصول عطیة من غبر سؤال . 

وأما الگیت >> تعحیات معلومة . ومن اُخذ من حیث کان 
مدموم فلا ینبغی ان بأخل الام ن وجھه . 

والوجوہ الطبة معلٰومة من الشرع ء فاٰن وجد حلالا” طباً 
فلأخذہ ہ وإن کا ےا نات سو 

وإن کان مشتما ء والغالب أنه حرام ء فلیجتنبه . 

وإن کان الغالب آنہ حلال ٤‏ فان قدر علی کہ 
من غر تعب ء فلیّرك ؛ فان من حام حول ا حمی یوشك آ 
بقع فيە . 

وإن ‏ حم یتیسر ا حلال ا مطلق فلپأخذ منہ قدر الحاجة . 


من باب نصر ٠‏ وانتقشہا : استخرجھا ] 
)٢(‏ ای ھا کان الغالب أنه حلال ۔ 


تا قال ى انار زائنعش ٢‏ العاثر : نہض من عثرتہ) وقال ( وشاك الرجل غیرہ أدخل فی جسدہ 
شوکة ٤‏ وبابہ قال . وشيك الرجلٴ ٤‏ عل ما لم یسم فاعله ء یشاك شوکا ) وقال ( نقش الشوكة من رجله 


۷۷ 


فان کان بقدر علی ا حلال المطلق ولکن بعد طول التعب ء 
واستغراق الوقت . 

فان کان من العباد العاملین با جوارح ؛ مع اعتقاد عای 
مصمم ٤‏ فلیشتغل بطلب ال حلال ؛ فارن تعبہ یق طلب ا لحلال 
عبادة ء کتعبہ ی سائر العبادات . 

وإن کان من أُصحاب القلوب ء وأرباب العلوم ؛ وکان 
یتعطل عليه ما ہو بصددہ لو استغرق أوقاتہ ی ا لال ال مطلق ء 
فلیأخذ من الذی یتیسر ؛ قدر حاجتہ ؛ فان ا حظور ا حض ؛ 
قد ینقلب مباحاً خوفاً من حظور آخر شر منە . 

فن خص بلقمة ء فله ان یتناول الحُمر حذراً من فوات النفس 

والعا وعمل القلب لا یوازیە غضرہ ء فالکل خدم لە 

فا یباح إتلاف مال الضر علىی النفس ء 00 
سح السحنزیر ؛ فکذلك فی حل الشہة ء یتساہل ی التحریض علی 
کم وعند ھذا قد یثور شغب ا حاھل ء ٤‏ مھما تناول العا م مازجر 
عنه ا حاھل ؛ إذ لا یدرک الحاھل تفاوت ھذہ الدقیقة بیہماء 


۔ولیکن العالم متلطفاً نی ذلك کی لا بحرك سلاسل الشیطان . 


کا 
اليظیفة الثالثة : فی ا مقدار ا أخوذ ء ومھما عرفت أُن ا مال 
مر الٰذ کورة ء ولا غی بك عن 
ملبس ؛ وسکن ہو تو سو و 
أدنی وأوسط 


٭ 


وا من 


۷۸ 


وأدنی المسکن ما قل عق ا لارفی ئ راطع آو 

مسجد ؛ أو وقف ء کیفما کان . 

وأوسطہ : ملاک" لا تزاح فیهء فتقدر علی أ تخلو فيه بنفساكۓ؛ 
ویبی معلك ضرع وھو على أقل الدرجات من حسن البناء ء 
وکثرة ا مرافق . وھو حد الکفایة . 

وأعلاہ : دار فیحاء فسیحة ء مزینة البناء ء کشرة ا مرافق ء 
وتتبعھا زیادات لا تتنحصر ؛ على ما یری عليه رہاب الدنیاء 
وأولو الرتب . 

والاول . : ھو قدر الضرورة ؛ إذ المقصود من المسکن أرض 
تقلك ؛ یحیط ہہا حائط عنع عنك السباع ء ویظل عليك سقتف 
منع ا لمطر وحر الشمس ء ولن یقنع بە إلا ا متوکلون . 

وا لأوسط : ھو حد الکفایة ۔ 

وىا بعدہ : خارج عن حد الین ء وإقبال على أمر الدنیا ء 
أُعی الاشتغال کتبا 

فأما ا حلیس فہا ٤‏ مع الغفلة عہا ء دون ابہاج ما 
وطماأنینة إلہا فن الاحات. 

وأما صرف الأوقات لن تسا فباح للعوام علی لسان 
الفقہ الذی عقد لضرورة جھل العوام ٤‏ وقصورم عن مشافہم 


ا 
وأعی سرت ٤‏ من سلوك سبیل القرب 
إلی اللہ تعالی . 


والعبادات لا مناقشة فہا ؛ ولذلك قیل : 


۳۷۹ 


( مباحات الصوفیة فریضة . 
وفریضہم مباحات ) _ ۱ 
أی یقتصرون علی قدر الضرورة من المباحات ؛ ویواظبون 
على الفرائض ؛ کا یواظبؤن علىی ہذہ ء؛ فھی عندم 
کالمباحات ۔ 


٭ ٭ ۰٭٭ے 


وأما المطعم : فھو الَأصل العظم ء إذ المعدة مفتاح الحبرات 
والشرور و وِهٰذا أ٘ضاً ثلات مراتب . ۱ 

أُدناھا : قدر الضرورة ءوھو ما یسد الرمتیء ویبی معه البدن ء 
وقوۃ العبادة وذلكٰ مکن تقلیله بالعادة ٤‏ تارة وبتقلیل الطعام شیٹئاً 
فشیثااء حجی یتعود الصبر عنه ء عشرة أیام وعشرین ۔ 

وقد اتہی الزھاد نی القدر ٭ کل یوم ء إلل حمصة . 

وبعضہم فی الوقت عشرین یوما ء وقیل أربعین . 

وعذہ رتبة عظیمة یقل من یستقل بہا . 

فان م یقدر عليه : 

فالدرجة الویسعلی : ومی فی ثلث البطن ؛ کیا ذکرناہ من 


قبل . ولا ینبغی ان بزید علی القد- النی ' ۔حددہ پر2 
فالزیادة عليه بطنة . 


نم یقتصر أ٘بضاً من نوعة۔علی الوسط ؛ کا اقتصر من قدرہ 


دق نمس 
دم اعد من تع بقدر لگاپ من الیلة ء رلکن ااظر 


یقتصر یق قدر الکفایق ال اوت . جج 


۸۵۰۶ 


فرب إنسان ہو فارغ'"' القلب من قوت یومہ ء مشغول 
القلب بعدہ ؛ ویٹہی حرصہ إلی أُن بقدر لنفسه عراً طویلاء 
ویرند ان یفرغ قلبه طول مرہ . 

تم قد یقدر لە حوائج فیطلب الاستظھار بالحزائن وھو 
الضلال ا حض . 

وا لملدخر باللإاضافة لی المستقبل ء ثلاث درجات : 

فأدناھا قوت یوم ولیلة . 

وأعلاھا ما بجاوز سنة . 

وأوسطھا قوت سنة . 

وأرفع الدرجات درجة من لا یلتفت إلی غدہ ؛ وقصر متہ 
علی یومہ ء ومن یومہ علىی ساعتہ ء ومن ساعته علی نفسه ء وقدر 
نفسہ کل سلحظة مرتحلا من الدنیا مستعدًا للارتحال . 

ومن لم بشتغل ہذا ١‏ وکان فارغ القلب عن قوت سنة ء 
فاشتغل با وراءہ ء کان من ا مطرودین ا مذ کورین بقوله : 


عو ے٤‏ ٥امزرھ‏ 


وا مر می 


ایس 
مسسنےہ۔ 3 
أٌ 


[یحسب 


-- 
وأُما ا ملبس : فکذلك فیه ثلاث درجات : 

فأدناھا : من حیث القدر 

ما یسر العورة ‏ أو ا لحملة المعتاد سترها من أدنی الانواع 
وأخشنہا . ۱ 


)١(‏ أی عندہ من القوت ما یکی لحاضرہ ٤‏ فھو لذك خال من ہر التفکیر فی طليه ٤‏ ولکنه 
مشخول بالتفکیر فی تدببر القوت لمستقبله النی یقدرہ طویلا ء ویرید ان یطمئن إإل حصول ما یکئی منە 
هٰذا المستقبل الطویل ؛ فھو لذلك حریص على توفبرہ ء مشغول بتدببرہ ۔ 


۸۱۷ 

وبالإضافة إل الوقت ء ما بیٹی یوما ولیلة ء کیا نقل عن عمر 
رضی الله عنه ء أُنە : 

[ رقع قمیصه بورق شجر ] . 

فقیل ە : 

ڑھذا لا بی 

فقال : 

(أآو أحیا لی أن یفی ؟۶ء 

وأوسطہ : ما یلیق بمثل حاله ‏ من غبر تنع وترفہ ولا ملبوس 
حرام ء کابریسم غالب . 

وأعلاہ : جمع الثیاب وطلب الرفہ بہا ٤‏ علی ما عليه جماہبر 
أُھل الدنیا ۔ 

070 لی الوقاع ء 
وبحسبه تزید ال حاجة . 

وقد ذ کرنا ما یحمد من المنکح ؛ وما یذم . وفیا ذکرناہ مقنع 

ومن ساعدہ من ہذہ الامور قدر کفایتہ ء تم اشتغل قلبه 
بغبرہ ؛ کان مغیوناً بل ملعولاً ؛ قال عليه السلام : 

(من اأصبح آمنا فی سربہ ء معافی فی بدلہ ء وله قوت یومہ ء 
فکأنھا حیزت لە الدنیا بحزاضرها ‏ 

وذلك لأن نیا بلاغ لی الاخرۃ ء وہذا القدر 7ا 
سی سد ہہت ووجودھا یق حق 
العاقل کعدمھا . 


ک ج 


)١(‏ ا حریر ء وف ضبطہ أقوال کثبرۃ ء فراجعھا فی ا ختار ۔ 


۱۲ 

الوظیفة الرابعة : می الحرج والاإنفاق ؛ وکا للدخل وجه 
معین ء فکذا الجرج ؛ فلا بد من مراعاة الرتیب فيه . 

فالانفاق محمودِ ومذموم ء کالاخذ . 

وا حمود : منە ما یکسب صاحبه العدالة ء وھوالصدقة المفر وضة 
وا لانفاق على العیال . 

ومنە ما یکسب اس حریة والفضیلة ؛ وھو إیثار الضر عل الس 
على الوجه المندوب إليه شرعاً . 

والمذموم : ضربال : 

إفراط وتفریط 

فالافراط : الإنفاق اکثر ما یجب ء بحیث لا بحتمله حالهء 
فما لا یجب . والإخلال بالاھے ء والصرف لی ما دوە . 

التفربط : المنع ما جب الصرف إليە ؛ والنقصان من القدر 
الذی بلق با حال ۔ 

ومھما أخذ العبد ا مال من وجھهہ ء ووضعهہ ئی وجھه ٠‏ کان 
دا ماخورا: 

فان قلت : فھن وسع اللہ عليه ا مال ۔ 

فأخذہ و |نفاقہ بالعروف أوی ؟ آو الاعراض عن اخذہ ؟ 

فاعلم : آن آ0ا فی ھذا ء فقالوا : الناس ثلائة 
أصناف : 

صنف : م المہمکون ی الدنیا ء بلا التفات إلی العقی إلا 
0 “8٭۳8وھو النفس ء وھ ال٦‏ کر ون . وقد سموا ی کتاب 
الله 


رسہے“ 


اعبدة الطاغوتِ ا 


۳" 
20 تەے 9 
و [شر الدواب ] 


ونحوھا . 

وصنف : حالفون ‏ حم غایة ا خالفة ء اعتکفوا بکنەہ حھم 
علی العقی ء ول یلتفتوا أُصلا إلی الدنیا ٤‏ وھے النساك. 

وصنف ال : متوسطون + وفوا الدارین حقھما 
الأفضلون عند ا حققین ٤‏ لن ہم قوام آسباب الدنیا: 2" 
وہہم عامة الاساء علہم السلام ی اد اذ بعہم الله عز وجل لاقامة 
مصالح العباد ٤‏ ی ا معاش وامعاد . 

وقیل ثلانہم امراد بقوله تعالی ۲ 

[وکنتم أَزَوَاجاً قَلانَةُ 

فاحاب لن ھا اصاب لمت 

سج کے ما ساب الام 


فرزعی لان الدین ا بسن ا وعل ىا سیت حاضاً 
بعا لف الله و نی أرضه ء فھو السابق عند قوم . 
فان قلت : فقد قال تعالی : 


ںہ ھت ےہ ہے ٥۔‏ ور ھ۶ 
[وما خلقت الجن والانس ِكً لِیعبدون ] 
فاعم : ان مراعاۃ مصالح العباد ء من جملة العبادة ؛ بل ھی 


أفضل العبادات قال عليه السلام : 


(ا لق کلھم عیال الله ؛ وأحہم پل اللہ أنفعھم لعیاله 


۸۸٤ 


فان قلت : فقد قال بعض ا حققین : 
[الناس ثلائة : 
رجل شغله معادہ عن معاشہ ء فھو من الفاثئزین 
ہے امت ا سے ار تن 
ورجل تعن مہما ء وذلك درجة ا حاطرین ] 
والفائز اُحسن حالا من ا خاطر . 
فاعلم :ان فيه سر ؛ وھو ان النازل الرفیعة لا تنال إلا باقتحام 
الأخطار .. 
وإنا ھذا الکلام ذ کر تحذیراً وننبہآ ؛ علی خطر احلافة 
لل تعا لی ء آمر عبادہ ء حّی لا یترشح ھا من لا یقدر علہا . 
وقد حکی أن بعض آولاد املوه العادلة عظمت رتبتہ ی | 
واححہمة ؛ فاعتزل الناس وزھد ى الدنیا ء فکتب إليه بعض 
الملوك ۔ ۱ 
[ قد اعتزلت ما نحن فيه . فان علمت أن ما اخترته أفضل ء 
فعرفنا لنذر ما نحن فیه ء ولا تحسبنی أقبل منك قولا بلاحجة ] 
فکتب إِليه : 
[اعلم :انا عبید لرب رحم ء بعثنا إلی حرب عدوء وعرفنا 
ان المقصد من ذلك قھرہ ہ و السلامة منە ء فلا قرہنا من الزحف 
صرنا ثلائة أقسام : 
متخوف طلب السلامة منە : فاعتزل عنهہ ء فاکتسب ترله 
الملامة وإن م یکتسب ا حمدۃ . 
ومہور قدمعلی غر بصبرة : فجرحه العدو وقھرہ ء واستجلب 
بذلك سخط ریە . 


بارس 


وشجاع اقبل علی بصیرة زنفقائل وأبلی ء وہہ فھو الا 

وی ۱ وجدتی ضینا 4 رضیت:يأَحف الممتین ء وأدون_ 
المنزلتین . 

کن اك من أفل لوف ؛ کن من آ کرام عند 
الله ] ۔ 

وھذا -- سس سس 
ذلك قوله تعا لی : 

1 وابتغ ‏ ما الہ الله اد7 آلآخرۃ لاو تنس تصيبّك 

0 رآ کت آحسن الله إِلِيْكُ 7 . الفساد 

فْ ی الأْض ] 


وإا کن الإحسان ہا دخال السرور على قلوب ال مسلمین 
سر ار ہریت کرت حر 

77ء09 

الوظیفة الحْامسة : ان تکون نیتہ صالحة فی الأخذ والَرك ء 
فیأخذ ما یأخذہ لیستعین بہ علی العبادۃ ء ویأکل لیتقوی بہ علی 
پور ےد سا لئ 
السلام : 

(من طلب رتل می ماسن : یر عڈن 
۵0 ٭ہھ"ھ" : ۱ 


َ۔ 


۸٦ 
002 [إن المؤین لیوجر ئی کل شی ء؛ حتی‎ 
] امرأاتہ‎ 
وأراد بللؤسن من بعرف حقائق الاأمور ء فیقصد ا یتعاطاہ‎ 
وجه الله ء وا لاستعانة علی سلوك طریقه ۔‎ 
وعند هذا یتبین لە أنە لیہ ں الزاهد من لا مال لە ء بل‎ 
الزاھد من لیس مشغولا با مال ء وإن کان لە أموال العاملین ؛‎ 
: ولذلك قال علی رضی الله عنه‎ 
لوان رجلا أخذ جمیع ما فی الأرض ء وأراد بہ وجە الله‎ [ 
. ] فلیس براغب‎ 
فلیکن جمیع حر ركاتك 7 بے بن تکون حرکكتك‎ 
مفصورة علی عبادة؛ و علىی ما یعین علی عبادة؛ ولا یستخغی العباد‎ 
2 عنہ کالا گل وقضاء الحاحة مثلا هُ فا ہما معینان علىی العبادة‎ 
. وا أبعد ا حرکات عن العبادة‎ 
وعند ہذا یکونِ الکامل النفس فی تناول الدنیاء کالراتیق‎ 
ا حاذق فی مس ا حیةء متقیاً سمھا ء وستخرجاً جوھرھا ۔‎ 


والعامی إذا تشبہ بہ ونظر إليہ ظن أنه اُخڈھا مستح 


شکلھا وصورًہا ء مستلیناً مسہا ء مستصحباً إیاھا . 
فاذا ظن ذلك اخذھا وتقلدھا . فقتلتہ . 
وقد شہت الدنیا مہا ء فقیل : 
70 +0" م النواقع ء وإن لان ملسلا 


وکا یستحیل آن یتشبہ ال می بالبصبر ‏ ق تخطی قلل 
الحبال ء وأُطراف البحار ء والطرق امشوكة ؛ فمفحال ان بتشيه 


۷ 


العای بالکامل ‏ تناول الدنیا . 
وإذا توٗمل ماك سلمان . وما آوی ٤‏ مع رتبة النبوةے علآن 

الژھد زعد النفس ء لا خلو الید ء وکیف تضر الدنیا بالأنبیاء 

والآولیاء ؟ ومم یعرفون ضرھا ونفعھا ء ورتبہا ی الوجود ء 
ویعلمون ان للڑنسان فی وجودہ ثلاث منازل : 

منزلة ۓ بطن أم . 

ومنزلة نی فضاء العا م ۔ 

ومنزلة بعد ا موت . 

ایا نی مثال رباط بٔی ء ویڈہی إليه اللسافر فی الترل 
الاوسط . وقد ہیثت فیہ أسباب وآوان وأقوات ء لیستعین ہہا 
المسافر وینتفع ۔ہا انتفاعد بالعاریة والمنحتلء ویخلہا لمن یلتحق 
بعدہ ء فیأخذھا بشکر ء وینرکھا بانشراح صدر. 

وقد انہی إی الرباط جاعة من ا حم فظنوا أن ھذا ا منزل 
وطن ء ون هذہ الّسباب لیست عاریة ء وإتا ھی موھبة مؤبدة ء 
فصاروا لا یخرجوہا من یدہم إلا بکسر الید ونزع الروح . 
وقیل : إِن مثل الناس فیا أعطوا من الدنیا کمٹل رجل هیأً 
داراء وھو بدعو أقواماً إل دارہ علی الرتیب واحداً بعد واحد ؛ 
فأادخل واحداً دارہ ء فقدم إليه طبق ذھب عليه بخور وریاحین 
لیشمہ وینرکہ من بلحقہ لا لیتملکه ء فجھل رسمہ ء فظن 
آنە وھب له ز فلا سیق منه ضجر ونقجح جس عا ا 
برسمه التقع وشکرہ لہ کو 


فھذہ وظائف ابر لوک 7 


۳۸۸ 


بیان 
الطریق فی نی الغم نی الدنیا 


مھما کان الاإنسان آمنا فی سربہ ء معافی فی بدنه ء ولە قوت 
یومہ ؛ فحزنه وغمه بسبب أمرالانیا أمارۃ نقصانہ وحاقتہ ؛ فان 
سد ہس بک 

ما ان ان یکون ٹامنا ری سی 

بت نے ی ا1 لحال . 

ری وس مرا بصہر بن ا حزع علىی ما فات 

ینا لا حیلة لہ ء نال 0 


ہے ےرم 6ھ سے ہر 
[لکیلا سوا عَلى مَا فاكم ] 
وقال الشاعر : 


وَعَل جَزع مُجّد عَل فَلَمْرَعا ؛ 
پ- 
وإن کان علی حاضر : 
فارما أن یکون حسداً لوصول نعمة إلی من بعرفه . 
و یکون حزنا للفقر ء وفقدان ا ال والجاہ ء وأسباب الدنیا ۔ 
وسبب هھنلاچژ ا حجھل بغوائل الدنیا وسمومھاء ولو عرفھا معرفہا 
لشکر اللہ تعالی علی کونہ من ا خقفین دون ا۔ثقلین ۔ 


۸۹ 


ولو فکر العاشق فی منہی حسن الذی یعشقہ غ یعشقه : اذ 
یعلم ان الدنیا حالة الصائف کدرة ال مشارب تورث در یة اُنواع 
الِلیة مع بم کل لقمة غضة ء فا أحد فہا إلا وو فی کل حال 
.3.0 

حثت 

وسہم رزیە . 

وسہم منیة . ۱ 
اک رت رہ وہ 
آربامہا ٠‏ وحلول القوارع یت ا دای بفقدھاےء 
لم یاسف على فواتہا : 


لے لا تغم ؟ 
فقال : 


زلڈی لا أقتی ما یغمی فقدھ] . 

ومھما أمعن الإنسان فکرہ بی غفلة أرباب الدنیا عن الآخحرۃ 
وکثرة مصائہم فہا  ٠‏ تسلی عٰہا وھان عليه ترکھا . 

وکان بعض الصوفیة وظف علی نفسه کل یوم ان 


بحضر دار 7 اآئ الیہارستان . کچ 3211 ری 
ألھم ٤‏ و 
٥ھ‏ ( ں السلطانِ ضا ۔ویشاھد رباب 1 ا حنایات 
ےا لاقامة اقویات ۔ 


۰ 


ما لا ینفع مع اشتغال ا وی ما ہے فیه . 
وکان یعود إلی بیته بالشکر طول الہار ‏ على نع اللہ عليه فی 
وحی للانسان' 
ی الدنیا ان بنظر آُہدا .0 پل من هو دونهە لیشکر 
مو مہو 
والشیطان إذا استولی نکس هذا النظر وعکسە . 
و رو رت اتی 
اعتذر ‏ رآأنَ ن فلانا یتعاطی ماہو آکبر منہ ء مع أنہ لیس نی 
الملعصیة ولا فی الکفر مناظرة . 
وإذا قیل لە نع پت اوہ ؟ 
فیقول اقلان اغی غی . فلم آصبر علی ما لیس پصیر عنه ؟ 
وھذا عین الضلال وا ھل ال محض . 
ومھم| التی ام ہا العائق ٤‏ بطل غم الحسد . 
ھن نع اللہ عليه بنعمة : 
فان کان پستحقہا ‏ لے بے بر 
وإن کان لا بستحقھا فوباٰما عليه آکر من نفعھا . 


- ٭ ٭ه 


فأما إن کان الغم و الات الیل ٤‏ فان کان علی آمر 
متنع کونە ء أو واجب کونہ مثل الموت ء فعلاجہ حال . 

ِن کان مکنا کونە نظر : 

فان کان لا یقبل الدفع کالموت قبل ا مرم ء فالحزن لە 
خافة 


۱ 


وإن کان قابلا للافع فلا معی لغم بل ینبغی ان یحتال 
لدفع بعقل غبر مشوب بحزن . فا,ذا فعل ما قدر عليه من مھید 
حیل الدفع بی ساکن القلب منتظرا لقضاء الل وقدرہ ء عاما 
أنه لامرد ما قضاہ ء فیتلقاہ بصر إن لم بندفع ورتحقق ان 
ما قدر فھو کائن .١‏ . ویبتذکر قوله تعا ٰی : 
[ما أَصَابَ مِنْ مقر فی الأَرض وَلاً ِف أنفیک' 3 
یی كتاب مِنْ قبل أَنْ نَبْراٌھ] الایة . 
وا خرض لاس على تہیئة أسباب الدنیا منشوْہ اور 
وحسن الظن بانحسار الافات وتقدم صفاء الأوقات وھہات 
مر مہات ۔ 
قال علی رضی الله عنە : ۱ 
(ما قال الناس لقوم طو لکے ء إلا وقد خبأہم الدھر لیوم _ 
سوہ ] . 7 
وصدق الشاعر فما قال : 
إن اللیالی لم تحسن إلی آحد ‏ للا أساءت إلیه بعد إحسان 
وما قصر آبو منصور التعالی ئی وصف الدنیا حیث قال : 
تسل عن الدنیا ولا تخطیہا ولا تخطبن قتالة من تناکح 
فلیس بی مرجوحھا مخوفھا ومکروھھا ا تدبرت راجح 
لقد قال فٗ الواصفون ڈاکٹروا وعندی ھا وصف لعمری صالح 
سلاف قصاراہ زعاف ء ومرکبں شہی إِذا استلذذته فھوجامح 
وشخص جمیل یونقالناس حسنہ, ولکن لە آسرار سوہ قبائح 
فالعاقل إذا أُمعن النظر یئ ھذهہ المور ء خف علىی قلبه 
آ کر الغموم إلا کانت العلاقة قد استخنت بینە وہین معشوق 


"۲ 


من او آو مال وعقار ء أُو حرفة او ریاسة ؛ أو ولارق 
و آمر من الأمور ء فلا خلاص لە عن غموھا إلا بعد قطع 
العلائتی ع عہا ؛ ولا کن ذلك الا كت الشر ع۶ اترتا 
والا'شتغال بضرھاء وإن کان ذلك الغر ایض ما یجانسہا ئی وجوب 


التباعد عله ‏ کت ج بغسل الدم بالدم ء إذا کان الأول: 


وھذہ من دقائق الریاضیات ؛ فان التزوع ا وقع الإلف 
بھ دفعة واحدة عسر بل قتخ ے۔ 

ولذلك بری الصی الذی یعلم الدب بالترغیب فی اللعب ء 
بالصولحان والطیور . ١‏ 

تم یکف عن اللعب بالترغیب ف الٹْروة وا مال ء والتزیین 
بالٹیاب ا لحمیلة وضرھا . 

م درقیه من ذلك بالرغیب ۴ احمدة وا والثناء ونیل الکرامة 
والرٹاسة ۔ ۱ 

تم یرقیه بالٹرغیب فی سعادة الآحرة ء وتکونِ الریاسة آخر 
ما یخرج من قلوب الصدیقین . 

ولقد کانت ہذہ ا لمعالحة بأمور محذورة فی نفسہا ء ولکن 
مطلوبة بالإٴضافة إلی ما ہو شر مہا . وکأنہا منازل وأطوار الادی 
برتی فہا واحدا واحداآء ولا مکن ا حلاص إلا ہذا 
التدریج . ٰ 

فلرا ع ذلك یىی کل صفة استولت علىی النفس وا شتدت علاقہاء 


۳ 


بیان 
الحخرف من المیت 
للاڑنسان حالتان : 
حالة قبل یس 
ما انا الوت فینبغی أنیکون الإنسان فہا دائم الذ کر للموت 
کیاقال عليه السلام : 


راکٹروا من ذکرھازم اللذات فاإنہ ما ذکرہ أحدی 
ضیق ء إلا وسعه عليه . ولا یق سعة إلا ضیقھا عليه ]. 

والناس فہا قسمان . 

غافل وھو الاحمق اسحقیی الذی لا یتفکر فی الموت وما بعدہ 
إلا نظراً نی حال أولادہ وترکاتہ بعدموتہ ٤‏ ولا ینظر ویتدبر یق 
أحوال نفسه ء ولکن لا یتذکر إلا رأأی جنازة فیقول بلسانە : 


غَ 


[إ نا یہ وَإنا إِلَيِْ رَاجعونَ ]“ 

ولا برجع لی اللہ عز وجل بأفعاله إلا بأقوالهٴء فیکون کاذا 
نی أقواله تحقیقاً . 

ما العاقل الکیس فلا یفارقہ ذ کر الموت کالمسافر إی مقصد 
الحاج مثلا مثلا ؛ فانہ لا یفارقه ذکر المقصد ء وإشغال ا نازل ىف 
الحط والرحال لا تنسیہ مقصودہ . 

وعلی الحملة فذ کر المویت یطرد فضول الأمل ء ویکف غرب 
المی ء قہون المصائب ؛ وبحول بین الإنسان وبین الطغیان . 


اس 


ومن ذ کر ا موت تتوا لد القناعة ما رزق ء وا مبادرة إ ی التوبة 
وترٰكک ا حاسدة ؛ وا حرص على الدنیا ء والنشاط فی العبادة, 
ْ وینبغی ان یکون خی عن عبادتہ ان لا یصبح یوما إلا 
ویقدر آنه سیموت تقدیراً للموت العاجل ؛ فا نہ مکن . 

ومھما قدر الملوت بعد سنین لم بحرص علی العبادۃ ء وم تضر 
رغبته ی الدنیا بل ینبغی أن ۔ہمل نفسہ اکثر من یوم ء ٤‏ فیصبح 
کل یوم علىی تقدیر الاستعداد للرحلة نہاراً۔ 

فکل من پنتظر ان یدعوہ ملك من الو کل ساعة ‏ قیئبغی 
أن یکون مستعڈا لااإجابة ؛ فارن لم یکن فرعا يأنيه الرسول وھو 
غافل ٤‏ فیحرم من السعادة . 

وا من وقت إلا ویری فیه الموت مکنا 

فان قلت: الموت فجأة بعید . 

قلت : فارذا وقع المرض ے فالموت غبر بعید ؛ وذلك مکن 
فی أقل من یوم ولا یکون بعیداً . 


.0" دو 0 و 

029097 نھ وفرجھ ۔ 

رزمااخل ما انت جال 

وإما علی جھلہ بحالہ بعد الموت ومآ لە . 

وإما حوفه علی ما قدمہ من عصیانه . 

فان کان ذك لشہوۃ بطنہ وفرجه ء فھوکمشہی داء لیقابله 
بداء مثله ؛ ؛ فان می لذة الام از آم ا جوع 3 وِلأذلكٰ إٰذا 


-.۰ 


7 ہیں اتال ا حر حی 3/. 7 اش 

وکمن شپ" 00 یحام حار؛ یدرگ لذة ماء الثلج إذا شریھ 
٠‏ گا 

وھو عین الرقاعة وا حرق . 


وإن کان ذلك علی۔ما یخلفه من مال ؛ فھو بجھلہ بخساسة 
الدنیا وحقانّہا ء بالاضافة إل الملك الکببر ؛ والنعم ا مق الموعود 
تھی ۱ ۱ . 2 .۰ کک 
وإن کان ذلك لہ بعاقبة أمرہ بعد الموت فعليه ان 
بطلب العلم الحقیقی الذی یکشف لہ حال الإنسان بعد موتہ ء 
قال حارئة للنی صلی اللہ عليه وسلم : 

کأنی أنظر إل عرش رف بارزا 

وکأنی أنظر پل أھل ا حنة یتزاورون فہا 

ول أھل النار پتلاعنون کہا ٍ کت 
ووجه علاقہا الات ۳ وج کا 20 خلقت ھا ء ویج 
التذاذہ بخاصیته وکاله ۰ حم معرفة ة الرذائل ا انعة لن کا 

وھ ا عليه ی مواضع کشرۃ × وأمر بالتفکر یف 
النفس ؛ ؛ کا أمر بالتفکر یق سے اھ والارض . 


واِن کان ذَكاَيْ من عضیالہ فلا ینغمالغم نیہ : 
بل ا مداواةۃ وھی ا مبادرة إ لی التوبة ٠‏ وإصلاح ما فرط من أمرہ : 

بل مثاله یق الاغمام وترك التدارك مثل من فتح عرق من 
عروقه وقد و ےے حم عو قادز علی تعصیب وجفظا حشاشه ؛ 


۲ 


رك ا أہضا ا من حا ٠‏ فان الفافت ت لا تدارك لە ولا ینغم 


احالة الثانیة : حال الانسان عند او ٤‏ والناس عندہ تُلائْہ 
أقسام : 


الأول تح بصرۃ ً عٰ ان الموت یعتقہ وا حیاۃتسرقھ ‏ 
وأن الانسا: وإِن طال فی الدنیا مکٹه ؛ فھو کخطفة برق معت 
فیأ کناف السماء' 7 عادت للاضتفاء ؛ فلا پثقل عليه ا روج من 
الدنیا إلا بقدرما یفوت من خدمة رب ء عز وجل: والازدیاد من 
تقربه ؛ والإإٴشفاق ما یقول ؛ أُو پقال لە ‏ کا قال بعضهم ما قیل 
لہ : 

)لم تجزع غ؟ 

قال : 

( لأئی أسلك طریقا لم أعہدہ ء وأقدم علىی رب ؛ ا ار 
ولا اأدری ما أُقول وما یقال ‏ ی ٢‏ 

ومثٹل هذا الشخص لا ینفر من الموت ء بل إذا عجز عن 
زیادة العبادة ء رعا اشتاق إليه . 

وقال بعضہم فی مناجاته : 

[ لی إِن سألتك ا حیاةۃ فی دار ال مات ء فقد رغبت فی البعد 
عنك ء وزھدت ق القرب من ؛فقد قال نبيك وصفیيك صلی الله 
عليه و 

۱ من اأُحب لقاء اللہ ء اُحب الله لقاءہ . 


۷ 


ومن کرہ لقاء اللہ 2 چک وو 


والثانی : سد شھت ا مہمكک یق 
الدنیاےء منغمس فی علاثقھا لم واطمآن مہا 
ویئس من الدار الاآخحرۃ ء'|کما یۂ بس الکفارمن أصحاب القبور . 

فاذا خرج ای دار اسقلود ء اضر بہ ٭ کیا تضر ریاح الورد 
2 غرج من قاذورات الدنیا ء لم یوافقه عام العلاء ے 
ومصباح ام العلی ء فکاک کا قال اللہ تعا ی : 7 

[وَمَنْ ان فی مہ اع ء قَھُو فی ار أعمی 027 
ا 

فا ن الدنیا یا سجن الاول وجنة الثاتی . 

وا لأول : کعبد دعاہ مولاہ فأجابه طوعا ٠‏ فقدم عليه مسروراً 
بتوفرہ علی ا لحدمة . 

والنانی سج نشفشاشتھت 
مقھوراً ء فیینی ناکس الرُس بین یدی مولاہ ء مختزاً من جنایته . 

وشتان ما بین ا حالتین ۔ 

والقسم اثالٹ : رتبة بین الرتبتین : رجل عرف غوائل ھذا 
در ھت وھ مو سی 
الف بیتا مظلما ققرَاً وم یر غینہ فھو بکرہ ا حروج منه ٠‏ 
وإن کا قد کرہ دخوله . 

فا خرچ وی ما آعد لق الصاگین م بنکف علی 


اص .ہت سے 


۸ 


ما کرہ فواتهء بل قال : 
7ك فالی اھت نے 

شکور . الّی أَحَلَتَ داز المَقَامَةِ مِنْ فضله ء لا متا فیھا 
وا فی 

ولایبعد أن یکرہ الانسان مفارقة شی ءء مم إذا فارقه لا یتاسف 
ْ 

فالصی وقت الولادة یبکی ما بناله من ام الانتقال ء مم إِذا 
عقل لم یتمن العودة إليه . 

والموت ولادة ثائیة 6 پستفاد بہا کال یکن قبل ء ٤‏ بشرط 
ان لا یکون قد تقدم قبل ذلك الکال من الآقات والعوارض‌ما أبطل 
قبول ا حل للکال ۔ 


کیا أن الولادۃ سبب لکال مغبوط لم یکن عند الاجتنان 8 


بشرط ان لا یکون قد نمکن فی رح الام ٤‏ من الأسباب والعلل 
والعوارض ما منع قبول الکّال ء و وہ سبب کال ء؛ قال 
بعضہم : 

(بنبغی ان یکون دعاؤنا وص وشکرنا لە ء مثل 
دعائنا لحرائیل ء_ومیکائیل ؛ وإسرافیل. 

فان جرائیل ومیکائیل ما سببان لڑعلامناء ما فیه خلاصنا 
من الدنیا ء ونجاتنا فی ا لشحرة وذلك بواسطة حمد صا اللہ عليه وسلم . 

وملك الموت سبب إخراجنا إپ یل ذلك العام ؛ فحقه عظم 
وشکرہ لازم ‏ 


قل حک بی عن طائفٰة من حکاء الامم السابقة بقة آہم 


کانوا - 


۹ 


یعظون رجلا بالتقدیس والتسبیح ء من حیث اعتقدوا أنه لا یمین 
علی الحیاة العرضیة ؛ بل ھو ہب 9۷ 0+ 
هھذہ الدنیا الا.نیة . 


بیان 
علامة.المنزل الاول 
سخ 
منازل السائرین إلی الله تعا لی _ 
اعم أن سالك سبیل الله تعالی 5 جیپ ری ٠‏ 


کو بب بے پ وھ و ےس 


وضرك . 

فالعلامة الُوی : ان تکون جمیع أفعاله الاختیاریة موزونة 
میزان الشرع رع ء موقوفة علی حد توقیفاته ء إیراداً وإصداراء وإقداما, 
وإحجاماً - ھذا السبیل إِلا بعد التلیس بمکارم 
الشریعة کلھا ء ولا کن ذلك إلا' بعد ہذیب, الأخلاق ' 
کا وصفنا من قبل: ء ولا یتوصل إن ذأك إِلا إذا ترك ُجملة من 
الباحات ؛ فکیت نی لن ہجر اشظوزات " وو ان کول 
رہطا وب ہوہ می فکیف یصل إلیہ 
أھمل الفرائض . کہ .2 

الشرع فی نکافهاإ ‏ اتصر عل اض وخظو رت ۔ 
شر فہا 7 × ریو نو وت ع”٭"'" عاب 


.-۔ لدتیا: اف ضا الو ماواہ اق 


رہ 


کلھم لحرب للعالم ء فکیف ینال مجرد الفرائض والواجبات ؛ 
اقتصارا علہا دون النوافل ؛ ولذلك قال تعا ی : 

( لا یزال العبد یتقرب إلی بالنوافل حنی أحبەء فا ذا احببتہ 
"کنت لە سمعا وبصرا ؛ فی پسمع وی یبصر ] 

وعل الحملة لا بدعو أ إہمال ائض: واقتحام الحظوات 
إلا کسل لا زب ء أو ہو غالب ۔ 

رت یکس انح کن اٹ ۶ 

فان قلت : فسالك سبیل اللہ من خاض فی مجاھدة الکسل 
والموی ؛ فأما من فرغ من قھرہما ء فھو واصل لا سالك . 

فیقال : هذا عین الغرور ؛ وجھل بالطریق والمقصد جمیعا ‏ 
بل لو محی جمیع الصفات الردیة عن نفسه ؛ء :کان نسبتہ إلی 
ا ملقصود نسبة من یقصد الحج ولە غرماء متشیئثود دش ن بأذیاله . فقغضی 
دیوہم وقطع علائقھم_ ٤‏ فان الصفات اللدنة المستولیة علی 
الناس مثل الغرماء الآخذین مخنقه ء والسباع العادیة الطالبة 
لقواتّہا فا ذا محاھا ودفعھا ء فقد دفع العلائق ۱ 

وبعدہ یستعد لابتداء السلو نف رت مد تا 
پنکحھا الحلیفة ؛ فا ذا قضت عدہا ا مانعة من صحة النکاح : 
ظنت أن الأمور قد تمت ء وہیھات فلم یحصل مہا إلا الاستعداد 
القبول بدفع ا مانع ء وبی إقبال الحلیفة و[نعامه بالرغبة . 

وذلك رزق إِ ھی ؛ نما کل من تطھر وصل ای ا حمعة ء ولاکل 
من قضت عدتھا ء وصلت إلی کل ما أرادت . 

توب تو و تمہ 
وظائت العاداد“ العبادات ؛ ولا بضرہ بعض ا حظورات ؛ کا نقلعن بعض 


ہت 


ا مایخ من التساھل ی ھذہ الأمور ؟ 

سنوی یف س ات 

[اواراث انسانا مٹی علىی ا ماء + وھو یتعاطی ام یخالف 
الشرع ء فاعلم َو شیطان) . 

وھو الحق ؛ وذلك ان الشریعة حنیفیة سمحة ء(قمھ| مست 
حاجة ؛ أو حصلت ضرورة 3 کان للشرع فہا رخصة ء من 
جاوز محل الرخصة ۰ فلا یکون عن ضرورة ء بل عن ہوی وشہوة ۔ 

والإنسان ما دام فی ھذا العا م لا یأمن استیلاء الشہوۃ وعودھا 
إلی القھر بعد الانقھار ء فینبغی أن بأآخذ مہا حذرہ . 

فلا یتصور أُن یدعو إلی حخالفة الشرع إلا طلب رفاہیة 
ودعة ء أو نوع شہوة ء أو نوع کسل . 

وکل ذك یدل علی العضمخ بالأاخلاق الردیة المتقاضیة ھا . 

من زکی نفسه وغذاھا ابخذاء العلوم ا حقیقیة قو ی ی الواظبة 

وت ء بل صارت الصلاۃ قرة عینه ء وصارت:'ٰخلوة اللیل 
اٌطیب الاشیاء عندہ لمناجاة ربه . 

فھذہ العلامة لا بد منہا فی أول ا لمنازل ےہ وتبی ای آخرھا ء 
وإن م یکن نازل السر إ ی اللہ تعا ی مہایة . 

وڑھا اوت رح طری سو َء فیبی کل إنسان بعد الموت 
علی‌الرتبة الٍی حصلھا فی مدة ا حیاۃ؛ إذ عوت ا رہ علی ماعاش عليه . 

العلامة الثانیة : أن یکون حاضر القلب مع اللہ ی کل حال 
حضورا ضروریا غبر متکلف ء بل حضور یعظ تلذذہء وأ 
یکون ا حضور انکسار وضراعة ؛ وخضوعاً ما انکشف عندہ 


نہد 


من جلال اللہ وہہائہ ء ولا یفار ق ذلك فی اأُطوارہ وأحواله ء وإن 
اشتغل بضروریات بدنە من تناول طعام وقضاء حاجة وغسل وب 
وغرہ . 

بل یکون مثاله فی جمیع الاحوال مثال عاشق سہر فی انتظار 
معشوقہ مدة وتعب فیه زمانا ء مم قدم علیہ معشوقہ فاستبشر بہ ء 
فاستولی عليه قضاء حاجته ء فلزمه ضرورة مفارقته ؛ وفصد بیت 
ا ماء ء فیفارقه بہدنہ مضطرا ء والقلب حاضر عندہ ؛ حضورا لو 
خوطب فی آثناء ما ہوفیہ م یسمعه لشدة استغراق فکرہ عمعشوقہ؛ 
ولا یکون ما هو فی صارفا عن قرة عینه ؛ وھو مکرہ فیه . 

فالسالك بنبغی أن یکون كکذلك فی اشغالهہ الدنیویة ء بل 
لا یکون لشغل سوی ضروریات بدنہ ؛ وھو فی ذلك مصروف 
القلب إِلی اللہ عز وجل مع نہایة الإٔجلال والتواضع . 

وإذا م یبعد أن تتحرك شہوة الحماع تحریکا ہذہ .صفته عند 
من استولی علیہ الشہوة ووقع ی عینه جال صورةۃ آدی خلقت 
من نطفة قذرة مذرة ء ویصر على القرب جیفة قذرة ؛ وھو فما 
ہین ذلك العذرة ء فکیف یتعذر ذلك ئی اِدراك جلال اللہ وجاله 
انی لا نہایة لە . 

وعلی ا لحملة : فلا یعم سلول؛ھذا الطریق إلا بحرص شدید ؛ 
وإرادة تامة وطلب بلیغ . 

ومبدأ ا حرص والطلب ادراك جاله المطلوب الموجب للشوق 
والعشق . 

دا درك جال المطلوب النظر وتحدیق بصر العین نحوہ 
إعراضا عن سائر المبصرات . 


٠*٣ 


فكذلك قدر ما لو لك من جلا اللر ڑا وعل بنبعث 
شوقك وحرصك ؛ وبحسیه ٤ریکوت‏ بعر ِ وانِبعا ك٠‏ 
۴ قد بزداد العشق بطولِ الصحیة إذا کان 7 یق اثنامہا 
حاسن اخلاق کانتٴ حفیة من قبل 6 ۔فیتضاعف العشق 
فكذلك ما یلوحمن بہاء الحضرة الھیة وجلاها فی أولالأمر ء 
رعا کان ضعیفاً بضعف ادراك ا مرید ا مبتدی ؛ ولکن ینبعث منہ 
طلب وشوق فلا یزال یواظب ہا شس و ہک ا 
علىی مزایاٴء فیتضاعف فی کل وقت عشقه ٠.‏ 
وکیا یطلب العاشق القرب من معشوقه ء فکذا ا لرید بطلب 
القرب من اللہ تعا ی ء ٤‏ لا أن ذلك قرب مکان ؛ و بپاس سطوح 
الأاجسام ۳ بکتمال جال صورة بأُن پبصر تصل خر یی 
القَوة الباصرة ء صورته . 
وھذا القرب قرب الال ء لا فی ا مکان 
وا لّمثلة 5 9 إلا شیٹا بعیداً ٤‏ ولکن 
تشبیه ذك بعل التلمیذ أستاذہ وطليه القرب منه قی کالہ أُصدق 
التخیل ء نت اتا ؛ ولا ہزال یقرب 
سن قلیلا قلیلا ء وغایتة رتبته ۔ 
وقد یکون ذلك مکنا ۔ 
وقد یکون ی بعض الأحوال مرا ےت 
ولکن الریق من الرتبة :الی ہو ہسیپا ی بعد ء ممکن ؛ 
فیزداد قریا بالنسبة . والبلوغ هھنا غبر ممکن . 
ولکن السفر عن أسفل السافلین 1 تع ا ٤‏ ممکن. 
وقد یکون اللمثل فی عین التلمیذ رتبة مقیدة ٤‏ ۔لا:أنه یتلبس 
.7ج بلگن: یشتاق ِِ البربی درجة یر فلا 


بس 


٤٤ 
. بتشوق إ ی الأقصی دفعة‎ 

فلذا نال تك الرتبة ء طمحت عینه إ ی ما فوقھا . 

فكذلك من لیس عالما ء بنبغی لە التشبہ بالعلباء ء الین هم 
ورئة الانبیاء ء والعلاء ء یتشہون بالولیاء . 


وا لانبیاء بالملائکة ء حجی تمحی عنہم الصفات البشریة بالکلیة 


فینقلبون ملائکة یق صورة الناس . 

وا ملائکة أیضا لھم مراتب ء وا لعل ی مرتبةمعشوقالاأدنی ومطمح 
نظرہ ۔ 

والملائکة المقربون ہم الذین لیس بینہم وبین الاأول ا حق 
واسطة ؛ وم الال الأطھر ٤‏ والہاء ء الام بالنسبة إلی من دوہم 

من الموجودات الکاملة ؛ الٰسة . 

تر تل اتال الظر لی جمال! حضرة الربوبیة مستحقر 

فھکذا پینبغی أن یعتقد التقرب إلی اللہ عز وجل ء لا بأن 
ےت ٤‏ فتقرب من اضاالعت ت فیکون قربك 
باللکان ء تعا لی عنه رب الأرباب . 

ولا بن لہدی إليه هدیة بعبادتك فیفرح مہ + وبھتز ما 
فرضی عنك ء؛ کا یتقرب إ ی اللوك بطلب رضاہم ؛ وتحصیل 
أغراضھم فیسمی ذلك تقربا . 

تعا ی اللہ ونقدس عن ا لعنی الذی یتصف اللوك بہ من 
السخط والرضی ء والابہاج با حدمة ء والاہتزاز الخضوع ؛ 
وا لانقیاد والفرح با متابعة . 

واعتقاد جمیع ذلك جھل . 

فان قلت : فقد اعتقد آکٹر العوام ذلك ؛ فا أبعد عن 
التحصیل من یطلب العنر من دکان الدباغ ۔ ْ 


٥ 


وکیف تطمع فی رتبةء وأنت تعرف ا حق بالرجال ؛ بل 
أنت تعرف ا لحق با حمر ء فلا فرق بین العوام الذین لم بمارسما العلوم 
وہین حمر مستنفرة فرت من قسورة_ 

آما تراہم کیف اعتقدوا فی اللہ تعا ی آنہ جالس عل المیش 
تحت مظلة خحضراء إلی بمام ما اعتقدوہ ق المشتہات 

فاکٹر الناس مشہة . 

ولکن التشبیه درجات : 

مہم من یشبه فی الصورۃ ءفیثبت الید والعین والنز ول وا لانتقال ء 

ومہم من یثبت السخط والرضی ء والغضب والسرور . 

واللہ تعالی مقدس عن جمیع دلك, 

وإنغا اُطلقت هذہ الألفاظ فی الشرع على سبیل ء وبتاویل . 

یفھمھا من یفھمھا وینکرھا من ینکرھاء ولو تساوی الناس ئی 
الفھم لبطل قوله عليه السلام :__ 

رب حامل فقه إلی من هو أفقه منە . 

ورب حامل فقه لیس ہفقيه] . 

ولنتجاو زھذا الکلام۔فا مس لت ؛ویحل قیودالشیطان. 


بیان 
معی الملذ مب ۱ 
وا ختلاف الناس فیه 
لعك تقول : کلامك فی هذا الکتاب انقسم 
ول ما بطابق مذھب الٌشعریة ء وبعض ا متکلمین . 
نا الحق من ھذہ المذاہب ؟م 


اہ 

فان کان الکل حقًا فکیف یتصورھذا ؟ 

وإن کان بعضهہ حًا ء فا ذلك الحق ؟ 

فیقال لك : إذا عرفت حقیقة المذہب : لا تنفعك قط ؛ 
إذ الناس فیه فریقان : 

فریق یقول : الملذھب اسم مشرك لثلاث مراتب : 

إحداھا : ما یتعصب لە فی ال مباھاۃ والمناظرات 

وا لآخری سا سنارز به فی التعلیات والإرشادات . 

والثالثة : : ما یعتقدہ الانسان: فی نفسه ما انکشٹف لە من 
اانظریات ۔ ۱ 

ولکل کامل ثلائة مذاھب ہذا الاعتبار . 

فأما ا لذھب بالاعتبارا لاأول: هونغعط الاباء وا لٔأجدادء ومذھب 
المعلم ء ومذھب آأھل البلد الذی فيه النشوء . 

وذلك یختلف بالبلاد وا لأقطار ء ویختلف با معلمین . 

من ولد فی بلد ا معتزلة ء أو الٌشعریة ء أو الشفعویةء أُو 
ا حنفیة ٤‏ انغرس گی نفسه منذ صباہ التعصب ل ە ء والذب دونه ء 
والذم ما سواہ ۱ 

فیقال : هو أشعری المذهب ؛ أو معترزل 3 او شفعوی :۰ 
أو حنی . ومعناہ : أنہ یتعصب أی ینصر عصابة المتظاھرین 
بالموالاۃ ویجری ذللکكٰ حری تناصر القبیلة بعضھم لبعض . 

27 ھهذ! التعصب حرص جاعة علىی طلب الریاسة باستتباع 
العوام . ولا تنبعث دواعی العوام إلا بجامع یحمل على الۃظا هر ء 
فجعلت ا مذاہب فی تفصیل الأدیان جامعاً ٤‏ فانقسم الناس 
فرقّاء وتحرکت عوامل ا حسد وا منافسةء فاشتد تعصہم واستحکم 
بن تاصرمی 


۷ڈ 


وق بعض البلاد ا اتحد المذھب: وعجز:طلاب الریاسة 
عن الاستتباع 0ھ0تھ8* جم جو تس 
لٰاے ٠‏ کالعلم الأسود والعلم الأحمر 0,۵ 

ا حق هو الاسود.. 

وقال آخرون : 

اوہ بل الأحمر . ُ 

وانتظ مقصود الروساء استراع العوام بدلكُ القدر من 
ا حالفة ء وظن العوام أن ذلك مھم ؛ وعرف الروٴساء الوا ضعون 


غرضھم فی الوضع . 


الملذ ٥ب‏ الثانی : ما ینطبق ی الاإرشاد والتعلم علی من جاء 

دا سی شدا وھذا لا یتعین علی وجه واحد ء بل یختلف 
بحسب المسرشد فیناظر کل مسُرشد ما پحتمله فھمه . 

فان وقع لە مسرشد ترکی تاےت ہت 

الطبع ٤‏ وعلر أنە لو ذ کر لە أُن اللہ تعا ی لیس ذاته ٔی مکان وأنه 

لین داخل العا م ء ولا خارجهء ولا متصلاً بہء ولا منفصلا عنه 

م یلیٹ أن ینکر وجود اللہ تعا لی : ویکذب به ٤‏ فینبغی ان یقرر 


۱ عندہ أُن اللہ تعا ی على العرش وأنه برضيه عبادة خلقه؛ء سر 


فیئیہم ویدخلھم الحنة عوضا وجزاء . 
تسا تحت ٰ 
فالملذ ٥ب‏ ہد مم ات کی 


المذہب الثالٹ : ما یعتقدہ الرجل سر بینە وبین اللہ عز وجل 
لا یطلع عليه غبر اللہ تعالی ء ولا یذ کرہ إلا مع من هو شریکه 
الاطلاع علی ما اطلع ہ أو ہلغ رتبة یقبل الاطلاع عليه ویفھمه. 

وذلك بنا یکون المسرشد ذکیا ء وم یکن قد رسخ یف 
نفسہ اعتقاد موروٹ نشأً عليہ وعلی التعصب لە ء وم یکن قد 
انصیغ به قلبه ء انصباغا ء لا کن وہ منہ ١‏ ویکون مثاله 
ککاغد کتب عليه ما غاص فید ؛ ولم بمکن إزالته إلا بحرق 
الکاغد وخرقه . 

فھذا رجل فسد مزاجہ ؛ ویئس من صلاحه ء فان کل 
ما یذ کر لە علی خلاف ما سمعه لا یقنعه ء بل بحرص على أن 
لا یقنع بما یذ کر لە ویحتال فی دفعه . 

ولو اُصغی غایة الإصغاء وانصرفت تہ إلی الفھم لکان 
یشك ئی فھمه ؛ فکیف إذا کان غرضہ أُن بدفعه ولا یفھمەہ ؟ 
فالسبیل مع مثل ہذا أن یسکت عنہ ء ویئرك علی ما ہو عليه ء 
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فھذا طریق فریق من الناس . 


ہی 


وأما الفریق الثانی : وھ الاککرون بقولون المذھب واحد ؛ 
هو المعتقد ء وهو الذی بنطق بە تعلیمّا وإرشاداً ء مع کل آدی 
کیا اختلفت حاله . 

وھو الذی یتعصب لە ء وھو : 
اما مذھب الأأشعری 

آو ا معتزلی ۔ 

أو الکرامی . 


۱ أؤ آی مذھب من المذاهب . 

والأولون یوافقون ھولاء ء على آنہم لو سٹلوا عن المذھب . 

أنہ واحد أو ثلالہ ؟ 

م یجز آن یذ کر أنہ ثلائہ 

بل یجب أن یقال : 

002 

وھذا پبطل تعبك بالسوال عن المذھب إن کنت عاقلا؛ 
فان الناس متفقون على النطق بأن المذھب واحد . 

تر یتفقون علی التعصب للمذھبأبہم : أومعلمھم او و اٗہل بلدہم. 

ولٰو ذ کر ذاکر مذہبه ؛ ما منفعتك فی ؟ ومذھب ضرہ 
یخالفه ء ولیس :مع واحد مہم معمجزة ینرجح ہہا جانیە . 

فجانب الالتفات إلى اذامب؛ واطلب احق بطریق النظر ۔- 
لتکون صاحب مذھب ء ولا تکن فی صورة أعمی تقلد قائداً 
برشدك إ ی طریق ء وحولك ألف مثل قائدك ینادون عليك بأنه 
أملكکك ء وأضلك عن سواء السبیل ۔ 

وستعام ی عاقة أُمراِظام قائدك فلاخلاص إلا ی الشتقلال . 

خذ ما تراہ ودع وس 

ٹقی طالع الشمس ما یغنيك عن زحل 

ولو لم یکن فی محاری ھذہ الکلمات إلا ما یشککك ی 
اعتقادك الموروث لتنتدب للطلب ؛ فناھيك بە نفعا ؛ إذ الشکوك 
ھی الموصلة لی الحق ء فن لم یشك لم ینظر ء ومن لم ینظر ء لم 
ببصر ٤‏ ہس ود صر س وت 

وصلى الله علی سیدنا حمد ؛ وعلی آله وصحبه وس 


ت مود صو۔ ع 2 
سرن 


الوضوع آو النص 
مقدمة ا محقق 
ابہال ودعاء 
نبذة عن حیاۃ الغزا ی. 
الغزا ی یبحٹ عن اح حقیقة 
البحث عن ا لحقیقة ضرورة تفرضہا عليه 


یقظتہ الفکریة ء 

الإنسان نفسه امم جوانب ا حقیقة الکوفیة 
الإنسان هو بدایة البحث عن ا حقیقة 

ا حقیقة کل متعدد ابلحوانب 

العوامل التی دفعت الغزا ی إلی ان یعانی 
مشاق البحث الحر العمیق فی وقت مبکر 
الغزا ی یشق ق إلی الحقیقة طریقاً واضحة العالم 
الشك قنطرة لا بد لکل باحث عن الحقیقة 
من أن یعبرھا ۱ 
الشك لا یظھر فجأة ء ونا یأخذ سبیلە إل 
النفس من حیث لا تشعر 

الغزا ی بشك 


اختلاف الباحثین فی تحدید زمان أزمة 


1 


>> -حے سے حا 


:۱ 


۱ 
لی 


اللوضوع أو النص 

قیمة المعرفة رھن بقیمة الوسیلة الّی تتأادی اِلیہا 
الغزا ی بھتدی إلی أن ا حواس لیست طریقا 
صصیحا إل الحقیقة ما تتورط فيہٴمن أخطاء 
الغزالی متحن العقل لبری ہل ہو طریق 
مأمون بوصل لی الحقیفة 

توصل الغزا ی إلی سلب الثقة من 
العقل ؟ 
الغزا یق یستخدم الأحلام وسیلة للشك ی 
العقل ۔ 
الغزالی یستفید من قوله صلى اللہ عليه وسام 


(الناس نیامفإذا ماتوا انتبہوا)للشك نی العقل . 


الغزا ی پستفید من قوله تعا ی ( قکشفنا عنك 
غطاءكفبصركالیوم حدید) للشك ى العقل . 
الغزال یل یشك فی العقل ء بعد ما شك یف 


ا حواس 


الغزا یل بتورط ۔۔ رغماً عنہ -- فی السفسطة 
إذ قد نرع الثقة من العقل وا خواس کلیہما 


مدة تقرب من الشہرین . 

الغزالی مر مرحلتی شك: شك خفیف ؛ 
5 ا حفیف عند الغزا یل ء وحدود 
کییف تخلصی الف من الشك ۶ 


'الإغام وٍدیلة من وسائل ارم : وو می 


ا "سواق ا 


شك الغزا لی وتحدید اأسبابہا ۔ ۱ 
الشك لعب مع الغزا ی دورین هامین 1 
الدور الأول من آدوار الشك الذی مر یه _ 
الغزا لی ۳ 
موضوع ھذا الشك م_ت 
موازین الحقیقة ئی عھد الغزا لی 2238 
العام الزائف والعلم الحقیی ا حدیر ہأن ت مم 


0 


٤ 


٠٢ص‎ 


٦ 


٦ 


ا 


٦ 


صفحة 


٤ 


صفحة 


الشرح فی قولہ تعا ی ( من یرد اللہ ان ہدیه 

یشرح صدرہ اڑٍسلام) هو الإمام 

النفحات فی قوله صلی اللہ عليه وسلم (إِن 

لربکہی آیام دہ رکم تفحات الا فتعرضو!اها ) 

ھی اللإاھام . 

الأولیات بینة بنفسہا لا تحتاج إلی طلب ؛ 

وإذا طلب ما لا بطلب فقد واختی 

الإمام أعاد إ ی الغزا ى الثقة بالعقل ۔ 

الغزآ ی اتخذ العقل وسیلته بعد أن عادت‌له 

الثقة فیه . 

الغزا ی تخلص من الشك ا حفیف ء 

زال یعانی أزمة الثك العنیف ۔ 

اآنحصرت الحقیقة الی بہحث عمہا الغزا لی 
ی الفرق الارع الی کانت موجودة یی 

عھدہ ومی : فرقة اللتکلمین ء وفرقة الباطنیة 

وفرقة ة الفلاسفة ء وفرقة الصوفیة . 

الغزا ی بمتحن ہژلاء الفرق جمیعا . 

الغزا ی ببحث عن ا لحقیقة عند علماء الکلام 

ھل الکلام مھمته المحث عن اح حقیقة ؟ 

الغزا یق یشرح موقف العقل والشرع من 

العقیدة . 

مہج علماء الکلام ٤‏ ومہج الفلاسمة ۔ 
ہب لہ 72 یعمل لتحقیقھاے ولکن 

وکح لا تحقق الغایة الِی یسعی 

0. 

غایة الکلام الکشف عن ضلالات 

المبتدعة ۔ 

مہج علماء الکلام خضع لظر وف اضطرته 

ان یستعمل مقدمات واھیة ۔- انظر الفقرة 


ورات 
ہت 7 لدائی ارح ظط 
شافیاً) ۔ 


۷ 


۸ 


۲٢ 


۳ 


۲۳ 


صفُحة 


الکلام تقلب فی مراحل وأطوار -- انظر 
الفقرة رق ( .)۲٢‏ 
ےس سو گی نَہایة مراحله درجة 

تحقق للغزائی ما 00 الغزا لی 
بصدد ذلك ( وا م یکن ذلك - ای البحٹ 
عن ا حقیقة لذانہا ۔. مقصود علمھم ‏ م یبلغ 
کلامھم فیه الغایة القصوی ؛ فام سض 
منہ ما پمحو بالكکلیة ظلمات البرة ف 
اختلاف ۔ لق )۔ 
الغزالی پنصف علم الکلام فیقول ( ولا یبعد 
أن یکون قد حصل ذلك ای حو ظلمات 
ا حرة- لغیری بل لست اشك فی حصول 
ذلكَ لطائفة ء ولکن حصولا مشوباً بالتقلید 
فی بعض الاُمور الّی لیست من الأولیات . 
والغرض الآن حکایة حا ی لا الإنکار علی 
من استشی بە فإن أدویة الشفاء تختلف 
باختلاف الداء وکی من دواء ینتفع بہ 
مریض ویستضر بهھ آخر . 
الغزالی ببحث عن الحقیقةعند الفلاسفة 
الغزا ی یقرر قاعدة رصینة للنقد . یقول ( إئ 
علمت یقیناً أنە لا یقف على فساد نوع من 
العلوم من لا یقف علىی منہی ذِلك العام 

رحس وت 
عليه ومجاوز درجتہ فیطلع على ما لم بطلع 
عليیه صاحب العاممن غور وغاثلة فإذ ذَالک 
کی ا کو تا بد من فسادہ حقاً) 
ُ إِن ھذہ الدرجة من ا معرفةلیست ضروریة 


من پرید أن یقف على فساد علم من 


العلوم فقط ء بل ھی ضروریة لمن یرید آن 
یقف بنفسه علىی صحة علے من العلومبحیثٹ 
لا یکون مقلدا فی جزئیة من جزئیاتەلأصحابہ 
الغزا ی یعلن رأیہ فی الفلسفة والفلاسفة 
(إنی رأیتہم أصنافاً : ورأبت علوہهم 
أقسامآء وھ علی کثرۃ آصنافھم یلزمھم ٌ 
الکفر والا حاد وإن کان ہن القدماء مہم 


۲٤٢ 


٥ 


0 
۲٦ 


٦ 


والأقدمینو بین الأواخر مہم والأوائل تفاوت 
عظم یق البمد عن اق سی 
منہ) 

الغزالی یقرر أنه (مم یر أحداً من 

الإسلام ۔۔ 
عاصر وہ 


۷ 


ء ۷ 

یعبی الذین کانوا 72 ٤‏ کچ 
ےت عنایته وحمته إِّٰی: دراصسة: - ۔ 

الفلسفة دراسة مخمیقة تکشف ما تنطوی ٠.‏ 


عليه من غور وغائلة : وم یکن فی کعب _۔ 


الکلمسن مہم حیث اشتعغلوا بالرد علہم 
إلا کلمات معقدة مبددة ظاھرة التناقض 
والفساد لا یظن الاغترار بہا بغافل عامی 
فضلا من یدعی دقائق العلوم . 

فعلمت ان رد المذہب قبل فھمە ری یٴ 
حایة فشمرت عن ساعد الد نی تحصیل 
ذلك ا 
ا 


وأقبلتِ ۲٦‏ ذلك فِ أوقات 7 من 


اطع السبحانہ فی ھذہ اأئات: اختلمة 


من الکتب گجرد ا مطالعة من َ‫ 


اپ سں انکر یہ بعد فومه ٴ 
قریبامن سنة ء اُعاودہ وارددہ وأتفقد غوائله 7٦‏ 
وأغوارہ ء حّی اطلعت على ما فيه من عداع۔ 


وتلبیس وتحقیق وتخیبل اطلاعاً م۸ اشک 


پوت 


.۸ 


۔.. ا مرھ۔ 
اللاخلاص تاس ل یقوم ار اسحیع 


بدونه ۔ 


وجود اللہ ۔ 


۲۷ 


۹ 


العلم بأسرار الکون طریق یری العارفوت فیع ٠:‏ _. 
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ٌ چیہ رود ارت لوت فیتزل ٰ 


نہم علىی کارۃ یا سو سی ےج 
ا ثة أقسام : 
الدھریون, ۔ 


الطبیعونےَ: 
الاھیون .<“ 
النلاسفة الدھریون ( طائفة من الأقدمین 
جحدوا الصانع المدبر :العالم القادر ء وزوا 
أن العالم م یزل موجودا کذلك بنفسه لا 
بصافع ١‏ وم یزل الحیوان من النطفة ء 
والنطفة من ا حیوان کذلك . كکذلك کان 
وكذلك یکون أبداً وھژلاء هے الزنادقة . 
الدھر یو والزنادقة .نی اصطلاح الغزا لی ۔_ 
طائفٰة واحدة . 
الطبیعون ( قوم ا کثر وا مہم عن عالم الطبیعة 
مو وت 3 واکٹر وا 
ا لحوض 7 یح أعضاء ا حیوان 
بات اللہ تعا ی وبدر 
حکمتہ ما اضطروا بە إ ی الاعتراف بقادر 
علی غایات الأمو ز ستَاضتھا 
إلا ان ھژلاء لکرة ابحہم عن الطبیعة 
ظھر عندھے أُن لاعتدال المزاج تأئر ا عظما 
نی قوام قوی' الحیوان بہ فظنوا آن اق الماقاة 
من الانسان تابعة لمزاجه أٔیضاً وأُنہا تبطل 
02 مزاجہ فینعدم إذا انعدم ولا بن 
إعادة المعدوم فذھبوا إی ان النفس تموت 
ولا تعود فجحدوا الآخرۃ ٤‏ وأنکروا الحنة 
والنار والقیامة وا حخساب کور کے ید 
للطاعة راب ؛ ولا للمعصیة عقاب : 
فانحل عہم اللجام ؛ ؛ واہمکوا ئی الشہوات 
انہماك امام . وھؤلاء و زنادقة لان 
اأصل الإیمان هو : 
الاعان بالله والیوم الآخر وھؤلاء جحدو! 
الیوم الآخر وإن نوا باللہ وصفاته 


الزندقة اسم پطلق ‏ فی اصطلاح الغزالق 
على الدھریین والطبیعبینِ انظر الفقرۃ 
رفغ ::)٦۷۹(‏ ً 

قٔیة البعث من اقضایا الدییة ق- 


۲۹ 


۹ 


۲۹ 


الاسلام وی غیرہ من الآدیان ے وما بقوله “٭< 


ء٦‎ 


شأنہا القرآن (وإن تعجب فعجب قوف : 

اذا متنا وکنا تراباً أئنا لی خلق جدید'؟ 
أولئك الذین کفروا بر بہم وأولئك الّغلال 

فی أعناقھم وأولئك اأصحاب النار ہم فہا 
خالدون ) ۔ ۳۰ 
ہل البعث إعادة ما تفرق من الٌجزاء ؟ 

و هو إعادہا بعد إعدامھا ؟ انظر الفقرۃ 

رق (٣٥۳)۔ ۳٣‏ 
لرد علی الطبیعبین فی قولم النفس تفنی بفناء 
امراج ولا تعود : 

البعث یمکن أنیکون إعادة بعد إفناء .انظر 
الفقرۃ رق ( )٣٣‏ ۔ ٤‏ 
مناقشة قضیة (أن ا مادة لا تفنی ) 

القول بأن الادة لا تفی بی على منطق ٥‏ 
پسکر من لفسة : ْ 
دائرة الإمکان أوسع من دائرۃ الوقوع ء ولو 
کانتا متساویتین ما مکن ا حروج عن دائرۃ 
الواقع لان ا حروج عنهہ - حینثذ -- یععی 
احروج عن دائرة الإمکان ؛ ولیس وراء 
دائرةۃ الإمکان ۔۔ بالنسبة للمعدومات ۔_ 
سوی المستحیلات . والمستحیلات لا بطلہا 
عاقل ء ولا یتاأتی ھا أن توجد فی وقت من 
الأوقات . ٣‏ 
تطور العلم شاھد على ان دائرۃ الإڑمکان 
اوسع من دائرۃة الواقع : ۳ 
عدم توقع حصول معارف جدیدة تزید من 
معرفة الإنسان بالمادۃ جھل بطبیعة الوجودء 
آو غرور ا تأدی إلیه العلے من تقدم .- ۳٣‏ 
الأرض والشمس کانتا - فیا کی العام 
نفسہ ۔۔ قطعة واحدة ہل فی و 
الإنسان الان أُن یعیدہما إ یما کانتا علیه ؟ 
وھمل عجزہ عن دذلك یستازم استحالة 
عودنہما إ یما کانتا عليه ؟ و إذا کان ذلك 
لیس یلازم ء فلماذا یستدل غلماء الطبیعة 
بعجزھ عن افناء ا مادة بالنار علی أُن فناء 


آئے 


۳ 


مادة مستحیل ؟ إن أمرہم ی ذلك عجب! ۳۷ 
الأرض تدور حول نفسہا من الشرق إلی 
الغرب ٠‏ ودوراہا منالغرب لی الشرق 
ممکن . فھل فی وسع الإنسان أن بفعل ھذا 
المکن ؟ وإذا عجز عنہ ۔- وھو مکن - 
فھل لە ان یتخذ من عجزہ عنہ دلیلا علی 
استحالتہ؟ نہ لا یفعل ذلك إلا من سفه 
نفسه ؛ كکاوللكٰ الذین اتخذوا من عجز 
عن افناء ا مادة بالنار دلیلا على استحالڈ 
فناء ا مادة. ۳۷ 
خاص ینتج عنہ ما نری من مظاہر وآ ثار 
وتغیر هذا النظام أمر ممکن فھل فی وسع 
الانسان آن یغیرہ ؟ و إذا عجز عنه ۔۔- وھو 
مکن- فھل لە ان یتخذ من عجزەعنە‌دلیلا 
علی استحالتہ ؟ نہ لا یفعل ذلك إِلا من 
سفە نفسە کأولئك الذین اتخذوا من عجز 
عن افناء ا ادة دلیلا علی استحالة فناء 
المادة ۔ ۳۷ 
٣‏ جون کلیفلاند کوتران ہ یقرر رن 
الکیمیاء تدلنا علی ان بعض الواد ی سبیل 
الروال أو الفقناء ولکن بعضہا یسر نحو 
الفناء بسرعة کبیرۃ والآخر بسرعة ضئیلة ۔ 
ومعی ذلك اُنہا لیست آزلیة ء إذ أن ھا 
بدایة . 
وقدل الشواھد من الکیمیاء وغبرھا علی أُن 
بدایة العا م لم تکن بطیئة ء أو تدریجیة بل 
وجدت بصورۃ فجائة وتستطیع العلوم ان 
تحدد لنا الوقت الذی نشأت فیه ھذہ الواد 
وعلی ذلك فإن ھذا العالم ا مادی لا بد أن 
یکون حخلوقاً . 
وھو منذ خلق محضع لقوانین وسُن کویة 
حددة لیس لعناصر المصادفة فیہا مکان ) ۳۸ 
إدوارد لوٹر کیل ؛ یقرر ( أن العلوم تثبت ۱ 
بکل وضوح أن ھذا الکون لا کن ان 


یکون أزلیاً فھنالك انتقال حراری مستمر 
من الأجسام ا حارةۃ إلی الاَأجسام الباردة .... 


ولا بھکن أُن محدث العکس بقوة ‏ ذاتیة 


بحیٹ تعود الحرارۃ فرتد من الأُجسام ۱ 


الباردة إلی الأجسام ا حارة ۔ ۱ 
ومعنی ذلك ان الکون یتجه إ ی درجة تتساوی 
فیہا حرارۃ جمیع الأجسام ٤‏ وینضب فہا 
معن الطاقة.ویومئذ لن‌تکون ھناك محلیات 
کہاویة أو طبیعیة ولن یکون هناك أثر 
للحیاۃ نفسہا فی ھذا الکونِ ۔ 
ولا کانت الیاۃ لا تزال قائمة ولا تزال 
العملیات الکہاویة والطبیعیة تسیر ی طریقھا 
فإننا نستطیع أن نستنتج أُن ھذا الکون لا 
یمکن أن یکون أزلیا ء وإلا لاسہلکت 


ى الوجود . ۱ 
وھکذا توہ صلت العلوم ۔- دون قصد ۔- إلی 
ان هٰذا الکون ہدایة ۔ 


وھی بذلك تثبت وجود الله ؛ لن ما لە ہبدایة 
لا یمکن أن یکون قد بدأ نفسہ ء ولا بد لە 
من مبدیٗ آأو من حرك أول ء او من خالق 
ولا یقتصر ما قدمته العلومعلی إثبات أُن ٰذا 
الکون ہدایة فقد أثبتت فوق ذلك أنە بدا 
دفعة واحدة منذڈ نحو خمسة ملاپىن سنة . 
والواقع أُن الکون لا یزال ی عملیة انتشار 
مستمر تبدأمن مرکز نشأته . 


والیوم لا بد للمن بؤمنون بنتائج العلوم أُن 


بؤمنوا ہفکرۃ ال حلق أیضاً وھی فکرۃ تستشرف 


علىی سن الطبیعة ؛ لن هذہ السٰن لھا ھی 


تمرة ا حلق ۔ 


ولا بد خر أن یسلموا بفکرۃ الحالق الڈی 
وضع قوانن ھذا۔لکون ؛ لأن ھذہ القوانین : 


ذانہا خلوقة . 


ولیس من العقول أن یکون هناك خلق دوق >2 


خالقی ہو الله ۱ 
وا ان :أوجد اللہ مادة ھذا الکون 
والقوانین ال تخضع ما حّی سخرھا جمیعاً 


لاستمرار حلیة الحلق عن طریق التطور . ۳۹ 


و جورج ھربرت بلونث ٤‏ بقرر ( أن 
الادلة علی وجود الله أنواع : 

مہا الدلة الکولیة . << 

ومنہا الاأدلة الّی تقوم۔على إدراك ا حکمة . 
م الأدلة الی تکشف عہا الدراسات 
الانسانیة . ۱ 

فالادلة الکونیة تقوم علی أساس أن الکون 
متغیر ؛ وعلی ذلك فإنه لا یمکن أُن یکون 
أبدیاً . ولا بد من البحث عن إرادة آہدیة 
علیا ۔ 

أما الأدلة الٌی تبی علی إدراك ا حکمة فتقوم 
علىی ساس أن هنالك غرضا معیناً ء أو غایة 
وراء هذا الکو ء ولا بد لذك من حکم 
أو مدبر ۔ ۱ 

وتکمن الاّدلة الانسانیة وراءطبیعة الإنسان 
الحلقیة فالشعور الانسانی ی نفوس البشر 
نا و إتجاہ إلل مشرع أعظم ٠)‏ 

و رونالد روبرت کار ہ یقرر ( آن النقط 
الِی تمس فیہا دراسة الکیمیاء الحیولوجیة 
الفلسفة الدینیة تعلخص ئی نقطتین : 

١-۔‏ تحدید الوقت الذی بدأ فیه ھذاالکون ۔ 
- النظام الذی یسودہ .. 

ما عن تحدید عر التکور ینات ا لحیولوجیة 
مثل مواد الشہب وغیرھاء فقد آیکن 
باستخدام العلاقات الإٍشعاعیة ان نحصل 
علی صورۃ شبه کیة عن تاریخ الأرض ۔ 
ویستخدم اف الوقت الحاضر عدد 
من الطرق ا ختلفة لتقدیر عمر الأرض 


رہ 


بدرجات متفاوة من الدقة ولکن نتائج هذہ ۔ 


الطرق متقاربة إلٰ حد کبیر . وھی تشیر 
لی أن الکون قد نشأ منذ نحو خمسة ملایین 


۸ء 


وعلی ذلك فان الکون لا پمکن ان ۔ 


یکون أزلیاً . ولو کان کذلك ما بقیت أیة 


عناصر إشعاعیة . 

ویتفق هذا الرأی مع القانون الثانی للدینامیکا 
الات 

أما الرأی الذنی بقول : بن ھذا الکون دوری 
أی أُنہ 2-0-7 م یتمدد 5 بعود فینگیشن 
من جدید . . , إلۃ 


ری م یتم علی حمتہ دلیل ولا کن آن 
یعتبر رأیاً علمیاً ہل جرد تخمین 

ومن ذلك تری أُن القول ہآن للکون ہدایة 
یتفق مع ما جاء مثلا ٹی الإانجیل و لقد 
خلق اللہ ى البدایة السموات والأرض ) وهو 
رای تؤیدہ قواعد : 

الدینامیکا ا حراریة . 

واللدلة الفلکہة . 

وا حیولوجیة . 

ما مبداً الانتظام فیعتبر من البدیہیات فی 
علم اج میولوجیا وینص ہذا البدا علىی أن 
جمیع العملیات ا حیولوجیة والکیماویة 
ا حیولوجیة ال تعمل الآن کانت تعمل 
ایضاً نما مضی ۔ 

وعلی ذلك فإن فھمنا ذہ العملیات 

یعیننا علی تغیر التاریخ اب حیولوجی ۔ 

فانتظام الکون ووجود کو الطبیعیة ہما 
ساس العلے الحدیث. 

والکون المنتظم الذی یعتبر علی درجة کبیرۃ 
من الأحیة بالنسبة للمشتغلین ام تق 
فع ما تحدثنا عنه اللکبِ السماویة من 

اللہ هو الذنی أبدع هذا الکون وھو ََ 
یمسکہ و بحفظہ . 

ولو کان ہذا الکون قائماً علی الفوضی ما 
کان هھنالك معبی ما قاله ( القدیس بول ؛ : 
ہن قدرة اللہ وألوعیتہ تتجلیان یف کل شی ء 
منذ خلق اللہ ھذا الکون ؛ ۔ 


ولولا انتظام الکون ما کان هنالك مکان 
معجزة من المعجزات ؛ فکثیر من العجزات 
لی جاء بہا السل ء ھی قبل کل شی 
خروج علىی نوامیس الطبیعة ولا یھکن 
کو مور ا کون منتظم 
تسیر ظواہرہ تبعاً لقوانین معینة وسن 
مرسومة 
- کلودم ھااوای ؛ یقول ( لقد وجدت آن 
الڑیان باللہ هو الملاذ الوحید الذی تطممُن 
إليه الروح . وکا یقول 0 أوجستین ؛ : 
١‏ لقد خلقنا اللہ لنفسه ء وإن أرواحنا لتبنی 
بغار سی فو سای اف 
ما من حیث الاّسباب الفکریة الی 
تدعو إلی الإیمان باللہ فإتی أحب أن آبدا 
وإنی لا اك یق أن غیری ثمن آمہعوا 
ی ھذا الکتاب قد تناولوھا وھی ان : 
التصممم یتاج پپی ا 
وقد د × ھذا دن القوی من اسباب 
انی باللہ ما أقوم بہ من الا عمال ا مندسیة 
فبعد اشتغا لی سنوات عدیبدة ی عمل 
تصممات لأجھزة وأدوا ات کھر بیة ازداد 
تقدیری لکل تصمم و إبداع أَيھا وجدته . 
وعلی ذلك فإنه ما لا یتفق ال 


والمنطق ان لا ایکون ذلك !لت 
سس من حولنا من إبداع لله أعظم 8 
بیرہ وعبقریته . 


اس حلمد 


حقیقة إن هھذہ طریقة قدیمة من طرق 
الاستدلال علىی وجود اللہ ولکن العلوم 
الحدیثة قد جعلہا أشد بیاناً وأقوی حجة 
مہا فی أی وقت مضی . 

ان ا لمھندس بت کیف بمعجد النتظام 
وکیف بقدر النظام الذی یصاحب التصمع 
عند ما بحاول ا أن یجمع بین القوی 


والمواد والقوانین الطبیعیة یىی تحقیق مدف 


١ 


معیں 

إنە بقدر الإجماع بسبب ما یواجهه 
من الصعاب والمشکلات عند ما بحاول ان 

بضع تصیماجدیداً ۔---- 

لقد اشتغلت منذ بیٹواتا عدیدة یت 
مخ ألکتر وی یستطیع أُن بحل بسرعة بعض 

الحادلات العقدة التعلقة بنظریة ” الشد 

نی اتجاھین “ 

ولقد حققنا هدفنا باستخدام مثات من 

الأنابیب الفرغتة والادوات الکھربیة 

والمیکانیکیة والدوائر المعقدة ٤‏ ووضتھا 

داخل صندوق بلغ حجمهہ ثلاث أُضعاف 

یڈ آآکر دو بیانو >۔ 

ولا تزال اللحمعیة الاستشاریة العلمیة گی 

* لانجلی فیدِ تستےخ تستخدم ھذا الملخ 

الالکتر وی حی الان . 

وبعد اشتغا ی باختراع ھذا الحھاز سنة أو 

مع وبعدأن واجھتکثیرآمن الشکلات 
لی تطلہہا تصمیمه ووصلت إلی حلهاء 

وھ الستحیلات بالنسبة 2 ان 


بتصور عقلىی أن مثل ھذا اجمھاز یمکن _ 


ملە بأیة طریقة أخری غیر استعمال : 
العقل ۔ 

والڈکاء۔ 

اس : 
ولیس العا م من حولنا إلا مجموعة ھائلة 
من : 

التصمی 

والإبداع . 

والتنظم 


وبرم استقلال بعضہا عن آبعض ‏ 
فإٰہسا متشابکة متداخلة ٭ وکل مہا 
از تعقیداً من کل ذرة : من نذرات ۔ : 


ترکیپا من ذك' الع الڈلکٹری الذی ۔ 


صئحته .۔ 


۹ء 


فإذا کان ہذا اجلحھاز یحتاج إ ی تصمم؛ 

أفلا بجتاج ذلك اج حھاز الفسیولوحی ؛ 

الکیمی ء البیولوجی ء الذی هو جسمی ؛ 

والذی لیس بدورہ إِلا ذرة بسیطة من ذرات 

ھذا الکون اللانہائی فی اتساعه وابداعه ء 

...سنہ 

إِن الت او النظام ء آو الرتیب : 

سے 2 ہکن ان حنثأ لا 

بطریقین : 

طریقة الصادفة ۔ 

و طریق الإبداع او التصمح . 

رکلم کانت النظریة اکثر تعقیداً ؛ 

احّال نشأتہ عن طریق الصادفة ٠‏ 

رو ھذا النظام اللانہائی لا 

نستطیع إلا أن نسلے بوجود اللہ . 

أما النقطة الثانیة : الّی أرید ان اُشیر إلیہا 
هذا القا 

اسم ما شی لا بچکن أن یکون 

مادیاً 

وإتی أعتقد أنہ لطیف غیر مادی . 

وانی آسام بود اللامادیات ٢۰‏ لانی 

بوصی من علماء و الفیزیاء٤‏ أشعر بالحاجة 

إ یل وجود بب آول غیر مادی . 


إن فلسفٌ بوجود غیر الملادی 
ان یکم تعریف لامکن إدراکہ بالحواس 
الطىعة 


فن الحماقة إذن أن آنکر وجودہ بسبب 
عجز العلوم عن الوصول لِليه. 

وفوق ذلكك فإن الفیزیاء ا حدیثة قد 

علمتنی أن..نظام ھذا الکون بتجه نحو 

الانحلالء.وأنه یقترب مَن مرحلة تتساوی 

فہا درجة .حرارة ة سائر را . 


دوج یڈہ 


ونصل من ذلك ك إلی أنە 00 


٦٠ 


لا بد أن یکون ههذا الکون بدایة کا أنە 
لا بد أن یکون قد وضع تبعاً لتصمم معین 
ونظام مرسوم وأہبدت دراسة ارارۃة ھذہ 
الآراء ؛ وساعدتنا علی القیز بین : 
الطاقة المیسورۃ: 
والطاقة غیر ا میسورۃ 
وقد وحدت آنە عند حدوث ای تغبیرات 
حراریة ؛ فان جزناً معیناً من الطاقة المیسورۃ 
پتحول لی الطاقة غیر المیسورۃ ء وأنہ لا 
سیل ای آت سر ھذا التحول فی الطبیعة 
وھذا ہو القانون الٹانی من قوانین 
الدینامیکا ا خزاریة . 
وقد امم ( بولتزمان ) بتمحیص ھذہهہ 
الظاہرۃ واستخدم فی دراسہا عبقریدےه 
ومقدرتہ الریاضیة ء حتی آثبت أن فقدان 
الطاقة المیسورۃ الذی یشیر إليه القانون الٹانی 
من قوانین الدینامیکا الحراریة ء لیس إلا 
حالة خاصة من ظاھرة عامة تشیر إ ی ان 
کل تحول او تغیر طبیعی یصحبہ تحلل أو 
نقص ق النظام الکوئی . 
وی حالة ا رارۃ یعتبر تحول الطاقة من 
الصَوَرة اج إلی الصورۃ غیر المیسورۃ 
فقداناًأو نقصاً 7 التنظم الحزٹی ء أُو بعبارة 
آخری تفتتاً وانحلالا للبناء . 
ومعی ذلك طف آحری ان الطبیعة 
لا تستطیع ان : تصم أو تبدع نفہا ؛ لآن 
کل تحول وا الا 
من أنواع ضیاع النظام و تصدع البناء ۰ 
وی بعض ا حالات قد یسیر النظام من 
البسیط إلی لی المرکب ولکن ذلك لا یم إلا 
علی حساب تصدع آکر لتنظم والرتیب 
ٹی مکان آخر . 
إن هذا الکون لیس للا کتلة هائلة 
تخضع لنظام معین ولا بد لە إذن من 


سبب آأول لا بخضع القانون الٹانی من قوانین 
الدینامیکا الحراریة ء ولا بد أن یکون هذا 
السہب الُول غیر مادی ئی طبیعتہ. إنه هو 
اللطیف ا حبیر الڈذی لا تدرکه ال٘بصار 
٥‏ أدوین فاست ؛ یقول (عند ما تحاول 
ہر رو جاور سرت 
الع رو عت تتفاعل الحزثیات 
الأآساسیة لکی تکون لنا جمیع العناصر 
المعروفة ٠‏ 
فجمیع العناصر الی بتالف مہا ہذا 
الکون تبدأً ہ بروتونات ) ما خواص معینة 
وقوۃ ة جاذبة تجعلھا ینضم بعضہا لل بعض ۔ 
ما کیف نشأت هذہ ابر وتونات ولاذا 
کان هٰا هذہ الصفات بالذات فإن ذلك ما 
مم تستطمآن تقدم لە العلوم شرحآ أو بیاناً۔ 
ومھما بالغنا فی تحلیل الشیاء وردھا 
ِل أصوفا الول فلا بد أن نصل نی نہایة 
امطاف إل ضرورة وجود قوانین طبیعیة 
تخضع ھا ذرات ھذا الکون ۔ 
ویعد ذلك یق ذاته دلیلا علی وجود إله 
قادر مدبر ھو الذی قدر لکل ظاھرة من 
ظواھر ھذا الکون ان تسیر فی طریقھا 
یڈ 
قد خلق اللہ ( الألکرونات ) 
و دہ البر وتونات ؛ و و النٹرونات ). وجعل 
ھا خواعہا المعینة فرسم ٹا بذلك سلوکھا 
وأقدارها ۔ 
وعند ما تحاول عقولنا ا حدودة أن 
ترتد لی الوراء ؛ وتہحث عن ساعة الصفر 
تاریخ هذا الکون ؛ نجدھا تسل ضمناً 
بن هہذا الکون ہدایة وحظة معینة 'نثأت 
فیہا الذرات الدقیقة الّی تتألف مہا مادة 
ھذا الکون ۔ 


ولا بد أن تکون خواص هذہ ابلزثیات 


٤. 


الی تحدد سلوکھا قد ظھرت معھا یق 
الوقت أفنة: 
وین النطق السلم أن یکون السبب الاٌول 
الذی أیجد ھذہ ا حزثیات هو الذی اُودع 
فیہا صفانہا الٔی تحدد سلوکھا . 
ولا بد ان نسلے بأن قدرة ال حالق وتدبیرہ 
وإحکامه تفوق قدرة وقدبیر الإنسان ‏ بل 
البشر جمیعاً ولو کان ؛ بعضہم لبعض ظھیرا۔ 
وإن آذکی العلماغ : لت الا أُن 
یعترفوا بأن الإنسان لا ہزال حتی الیوم یق 
مھد معرفتہ بأسرار ھذا الکون وظواھرہ ۔ 
فإذا انتقلنا إل ؛لعالم العضوی فإننا نلاحظ 
اُن سلوکه بزداد تعقیدا . 
وعلی ذلك فإن احمّال تفسیر ھذا السلوكه 
علىی آساشن املصادفة اغحعض بتضاعل إل یل 
نت بات 
فالمواد الاأساسیة ای تدخل فی باء 
الواد العضویة ھی : 
الإیدروجین ء والإکسوجین ؛ والکربوتءمع 
کیات قلیلة من النروجین ء والعناصر 
الآخری ولا بد ان تجتمع ملایین من ھذہ 
الذرات حتی تتکون أبسط الکائنات ا حیة ۔ 
فإذا نظرنا إلی الٌنواع الآخری الی ھی 
کر حجماً ء وأشد تعقیداً ء فإن احمّال 
عالث ذرانباعق أساس المصادفة انحغض 
یقل إلی درجة لا یتصورھا العقل . 
وإذا نظرنا إ ی الکائنات ال حیة الراقیة ؛ 
فإننا نری أن من ہا ما لدیہ من الذکاء 
ما بجعلہ قادرا علی اك خطیط والابتکار 
والقیام اعمال تقرب من حد الاعجاز 
وتحاول أن تتغلب على القوانین الطبیعیة ۔ 


فإذا تصورنا آن کل ذلك یم پمحض 


الصادفة الٰی تجعل 


تجعل الخزثیات تجتمع : 
ےت شع لت تکون ذرات یتالفٴ 
بضہا مع بعض لکی ٹکٹ أجاما تقوم ‏ 


بدورھا بالتکاثر وأداء وظائف سائر ا حیاۃء 
ویکون لھا عقل وتفکیر ء دون ان یکون 
وراء کل ذلك إِله مدبر ۔ھو الذی خلق 
فصور فأبدع ء فإن ذلك لایقبله عقل ء 
و یتصورہ فکر . 
وحن إذا فعلنا ذلك فإننا نکون قد اُخذنا 
بفرض مستحیل من الوجھة العملیة وطرحنا 
وراء ظھورنا فرضاً منطقیاً بسیطا ا وھو 
وجود اللہ الڈی انثا ھذا الکون وبدأہ بقّدرتہ 
فاللہ هو الم مبدی ) ۔ 
( جون اُودلف بوھلر ٭ َ ِ 
الانسان یشاهد التنظم وا والابداع حیما| 
وجھہ فی نواحی ھذا الکون ۔ 
ویبدو ان ھذا الکون پسیر نحو همدف 
مسنٰ کایبدل علی ذلك النظام الڈی نشاهھدہ 
7 الثاٹ : ۱ 
فھنالك نظام معین تتبعہ الذرات جمیعا 
من ہ الڑیدروجین ؛ إ یہ الیورانیوم ؛ وما 
بعدہ الیورایوم+وکلما ازداد علمنا بالقوانین 
الی تتحکم بی توزیع و البروتونات ؛ 
و‌ و الألکر ونات ) لانتاج العناصر ا ختلفة 
إزداد إیماننا با یسود عالم ا مادة من توافق 
تا 
وقد بجیء الیوم الذی بنکشف لنا فيه 
کیٹ تتجمد الطاقةلکی تکكونتلك الکتل 
من ا ادة . 
ولقد کان ١‏ آبنشتین ) أول من أظھر 
العلاقة ا موجودة بین ا ادة والطاقة ۔ 
ولا یزالٍ الانسان ی بدایة الطریق 
لکشف آسرار | الطاقةِ الذریة ۔ 
وقد نستطیع ۴ یوم من الڈیام أن نحول 
الطاقة إل ی مادة ۔ 


وتدل الشواهھد علی وحدة: الکون م 


الوجھة الکیمویة ۔ 


سس 
آئے 


۲ 


ولدینا من الطرق والوسائل ما یمکننا من 
اختیار کثیر من العناصر الموجودة یی 
الکوا کب الآخری ؛ وععرفة أنہا نفس 
العناصر الی توجد علی الأرض ۔ 

وی النجوم البعیدة عنا فإنہا تشتمل 
علی عناصر مشابہة لعناصر الأرض 
وبعتقد العلماء ان القوانین الطببعیة 
الو ىی تتحکم نی ھذا الکوکب هی عیہا 
لشوانین ؛ الی تخضع ھا النجوم والکوا کب 
الأخری فی آنلا کا النائیة یھ فی 
الفضاء ۔ 

فحیمّا انجھنا نجد الإبداع والنظام 
اتا ء حی لم بیق ھنلک ظل من شک 
عندی فی ان إِهاً قادراً قد اُبدع ھذا الکون 
وبناہ وحدد وجھته وغایته . 

رکوہ او ان یتسع الوقت وا لمکان 
لی کس من المثلة بل الآخری الِی تدل 
علی روعة الابداع وجلال تک ولکتی 
اآحت ان اُوجه نظر القاری للی : 

دورهة ا ماء علی الأرض ۱ 

ودورۃ ٹائی کین الکر بون .۰ 

ودورة النوشادر . 


ودورة الأکسوجین ۔ 

ای تشہد کل مہا بحکمة وتدبیر وقوة 
لا حد ھا ۔ 

وبرغی أُن هنالك کثیراً من الّشیاء 


الطبیعیة ما م یصل الإنسان بعد إی معرفة 
کٰہہ أوتفسیرہ وا لا یزال یکتنفه الغموض 
فإننا لا نرید أن نقع فی نفس اط الذی 
وقع فبە الآقدمون عند ما اتخذوا آ مة لکی 
بچجدوا تفسیرً ما غمض علیہم ء وحددوا لکل 
إله قدرته وعینوا لە وظیفته ودائرۃ تخصصه 
وعند ماتقدمت العلوم وأمکن فھم کثیر 
من الظواہر الغامضة ومعرفة القوانین الی 
تخضع لا : مم یعد ہؤلاء الناس تی حاجة 


إپلی ال حة الّی أقاموھا ۔ 

بل ان کثیرا من البشر أنکروا وجود الله 
اس هذاالسشت.. 

والواجب أن نتلمس قدرة اللہ فی النظام 
الذی خلقه والقوانین الی اُخضع ما جمیع 
الظواھر والاأشیاء . 

فقد یستطیع الإنسان أن یفسر ما کان 
غامضاً عليه باکتشاف القوانین الّی 


تحکمھا. 
ولکن الإنسان عاجز عن أُن یمس تلك 
القوانین ٤‏ فھی من صنع الله وحدہ ؛ ولا 


یعقل الإنسان اکر من أنه یکتشفھا تم 
یستخدمھا فی حاولة ادراك آسرار هذا 
الکون ۔ 

وکل قانون یکتشفہ الإنسان یزیدہ قرباً 
من اللہ ء وقدرةعلی إدراکە ۔ 

فتلك هی الا‌بات الّی پتجیى ہہا اللہ 
علینا ء وقد لا تکون ہذہ ھی طریقتہ 
الیحیدة فی التجلى ء فھو بتجلى أیضاً یق 
کتبہ المقدسة مثلا : 


ذلك فإن تجلیہ تعا لی ىی آیاتە الٰی 
نشاہمدھا فی ہذا الکون تعتبر بالغة الأممیة 
بالنسبة لنا ) . 
أُقرب مجرات السماء منا تبعد عنا بنحو 
سبعمائة ألف سنة ضوئية. 
السنة الضوئیة تعادل عشرات ملابین 
اللابین من الکلیومّرات . 


ھل هھناك جرة بالذات یقال ا : أبعد 
انجرات منا ء وأنە لیس وراءها ما هو أبعد 
ذی نہایات ؟ تضل العقول ی فھم کہه ؛ 
ویطیر رشدھا وصوابہا لو حاولت اِدراکه 
والوقوف علىی حقیقته 

من قدر أن یبدع ھذا الکون کله من 
العدم لا یساورنا أدنی شك فی قدرتہ علی : 


۸ 


رھ 


ان یعید الڑنسان ویبعثہ بعد الملوت ٤‏ علی 
سی وت ؛ وأن البعث 
إعادة للمعدوم لا جمع للمتفرق وت رکیب لە 
ی محیط القدرة ا حالقة الی اعترف بہا 
لالہ یتضاءل إلی حد العدم قول 
القائلین ( إنە لا بعقل إعادة العدوم ) 
من آی طریق بجیء عدم عقلیة إعادة 
اللعدوم؟ . 
امن جھة القادر الذی تکشف لعلماء 
ان قدرتہ لا یعجڑھا شی ء . 
آم من جھة الإنسان الذی مات وصار 
یٰ عدم بعدموتہ ؟ 
مع أنە کان قبل وجودہ عدماً محضا 
گا قذرا نفسه ذلك ؟ 
لیس لذی عقل مریض ٠‏ أو وی 
".*“"“" ء ان یدعی بعد الیوم ان العقل 


: و العلم التجرببی أبی ان یسام 


ً البعث 


( وقالوا 
6 ص2 نے 32 
اذا کنا عظاماً وَرفاداً آڑنا 


ر۸ 27 سیت 


لمبعوڈون خلقا خَوَبدا ۶ 
قِ سا حجارۃ 

تی مھے ظة٭ ےر ٹ‌ھھ , عھھ ہۂثظمہ 
أو خلما مما یکبر شف صدو رکم 


تبارك من یقول 


۰: 


24 مے‎ ٠ 
و حلیدا‎ 


کر ہر ہے مو و یو ا 


فَسَیْنغضونإلَيّكُ روم ج7 


د8 


ھ7 


ھ7 


٥ 


یلعو ا یا 


توافق بین ما جاء على لسان الغزای: من 


"۲۳٣ 


قوله عن الطبیعیین زم موم اروا یم 
عن عالم الطبیعة وعن عجاب الحیوان والنبات 
واکروا الحوض ف علم تشریح أعضاء 
ا حیوانات . فرأوا فیہا من عجائب ضنع الہ 
وبدائع حکمت ما اضطروا معه إی الاعراف 
بقادر حکم مطلع عللی غایات و 
ومقاصدھا ء ولا یطالع التشریح ہیا 
منافع الٗعضاء مطالع إلا 2 ۰ تا 
العام الضروری ) 
وہین ما جاء علی لسان ورج أیرل 
دیفز ) من قوله ( إن الاعتقاد اما بن 
الا حاد منتشر بين رجال العلوم ائر من 
انتشارہ بین غیرم لا یقوم علی صحتہ : دلیل ۔ 
بل اإِنه یتعارض ما نلاحظه فعلا من 
شیوع الإیمان بین جمھرۃ ا مشتغلین بالعلوم) 
( أندرو کونوای 7 ؛ یقول (منذ 
سنوات عدیدة کنت اجلس إِلی مائدة 
الطعام مع جماغة من رجال الأعمال ء 
وکان معنا أحد مشہوری رجال ا 
وی آٌثناء الحدیث الذی دار بیننا قال 
أحد رجال الاٌُعمال : و معت أن معظم 
اوت بالعلوم ملحدون ) 

1 نظر رجل ید ٭ ٤‏ فأاجبتہ 

قائلا : ٭ إنی لا أعتقد أُن ہذا القول 
صیح بل ا 
وجدت فی فمراءثی ومناقشاتی ان کیا 
اشتغلوای میدان العلوم من العباقرۃ لم یکونوا 
ملحدین ء ولکن‌الناس أساؤوا نقل أحادیہم 
أو اسا3وا فھمھم 1 

مم استطردت قائلا : ۔ 

ر إن .الاخاد ٤َأو‏ الا حاد. المادی ء 
یتعار ض‌مع الطریقة ای یتیتھا رجل العلومیق 
تفکیرہ وعمله وحیاته فھو اللبدا الذی 
بقول بِأئه لا بمکن أنٴ توجد آلة دون صائع 
وھو پستخدم العقل علی ساس .ا حقائق 


یس مل مرش ڈگ سس 


٥٤ 


٤ 


المعروفة ء ویدخل إ ی معمله حدوہ الأمل 
ویمتلی* قلبه بالإیمان ۔ 

رجحال لعل بقومون با الم حا 

ات ء رق النەاس ء وق اللہ ۔ 

حقیقة ان رجل العلوم یستخدم فکرةۃ 
الالیة بوصفھھا إحدی وسائلہ وأدواتہ ۱ 
فھو یتکام مثلا عن آلیة الع ولکنہ 
خحری وہ علی اش 
مبدا السبیة . 
مبداً السببیة والنتیجة . 
علىی سان وحدة الکون وما یسودہ 
القانون والنظام 
وھو کأی إنسان آخحر بتخذ کل قرار 5 
ینز تیآ علی اس الاعان 
عَدا اسے 
هذا ہو العام ؛ وھؤلاء هے رجاله یتکلمون 
عنأنشہم ویکذبون ما یشیعه الناس عہم 
چھا تق امرغرء او رغة ق2 تفث 
ا حق ء وترویج الباطل . 
أُ غایته وصفیة ء٤‏ والملسفة غایّہا 
تعلیلیة ء فإذا انتقل العاغ من الوصف للی 
التعلیل 5 فیلسوفاً بعد ان کان عالاًء 


ولا یستغی | عن التعلیل 3 وإلا صار 
شیئاً تافھاً 5 ٤ ٤‏ فالفلسفة غایة اطم 
وّہایته . 

( إدوارد لوٹرکیل ۴۶ بقول ( أضاف 


البحث العلمی خلال السنوات الأخیرةۃ 
اُدلة جدیدة علی وجود الله : زیادة علی 
الأدلة الفاسفیة التقلیدیة ۔ 

ونحن لا نقصد من ذلك آن الٌدلة 
اہلحدیدۃ لازمة ء أو لا غی عنہا . فقدکان 
ٹی الائبانات القدمة ما یکنی لاقناع 
ای إنسان یستطیع ان ینظر لی یو 
نظرۃ گر عن ا میل أو المیز ۔ 

وأُنا بوصی من یؤمنون باللہ رحب مہہ 


۵ 


ھ٦‎ 


الادلة ا حدیدةۃ لسن فھی : 

أولا : ترید معرفتنا بآیات اللہ وضوحاً . 

وانیاً : تساعد علی کشف الغطاء عن 

أعین کثیر من صرحاء الشکیین حی 

یسلموا بوجود الله . 

لقد معمت بلادنا فی السنوات الأخیرۃ 
حة من العودة لی الدین : ول تتخط ھذہ 

الملوجة معاعد العلے لدینا ۔ 

ولا شك ان الکٹوف العلمیة ا حدیثة 

اللی تشیر إلی ضرورۃة وجود إلە ھٰذا الکون ‏ 

قد لعبت دوراً کبیا فی ہذہ العودة إپی 

رحاب الله ء والاتجاہ إليه . 

وطبیعی أن البحوث العلمیة الّی أد 

پل هذہ الأدلة م یکن یقصد من اإجراہا 

إثبات وجود ال حالق . 

فغایة العلوم ہی البحث عن خبایا 

الطبیعة ء٤‏ واستغلال قواها ؛" وھی لا تدخل 

پی البحث عن مشکلة النشأۃ تٌ فھذہ 

من المشکلات الفلسفیة ء والعلوم لا 

الا وی کیف تؤدی الاشیاء وظائفھا ۔ 


وی لا ۔ - بمعرفة من الذی جعلھا تعمل 
أو تؤدی ھذہ لاف ' 
7+ 
بشتغلون بالعلوم الطبیعیة ۔۔ لدیه میل أو 
نزعة نحو الفلسفة ۰ 


یما یؤسف لە أُن المرموقن من العلماء 

دائماً من الفلاسفة الممتازین فقلیل 
2 الذین بفکرون یق مور النشأة 

7 

وقد یعتقد بعضہم ان الکون هو خالق 

نفسهہ : علی حین یری البعض الاخر ان 

الاعتقاد ؛ نی أزلة هذا الکون لیس اُصعب 

من الاعتقاد ی وجود إله آزل ۔ 

ولکن القانون الٹانی من قوانین الدینامیکا 

الحراریة پثبت خطاً ہذا الرأی الأخیر 


فالعلوم تثبت بکل وضوح ان ھذا الکون 

لا مکرن ان یکون آ3 , 

الملماء بوصف کہم علماء لا رأیهمق 
شٹون الاُلوھیة ء ولیس العام 

الفصل یق هذہ الشکلة ‏ والعا م حین بعرض 

للخوض یق هذہ الشکلة ؛ بتجاوز حدود 

علمهہ ؛ ویدخل ئی جال جدید غیر جالە ء 

هو مجال الفلسفة 

(٦فرانسیس‏ بیکون ؛ یقرر (أن قلیلا 
من الفلسفة یقرب الناس من الإ حاد ‏ آما 

انی یا ترتع لی الدین ) 

لا فلیہون علی أنفسہم تجار الإ حاد 

الذین یروجون لە ی بلاد 00 27 

عن دیہم ء؛ ویفسدوا علہم حیانہم بحجة 

أُن الغرب وأھله من علماء وفلاسفة قد 

نیذوا الدین والتدن ما ثبت‌لدیہم من زیفه 

و بطلانه ۔ 

لیہون ہؤلاء علىی أنفسہم فقد أں اللہ 

إِلا أن ینصر دینه ٤‏ ولو کرھوا فھژلاء 

العلماء والفلاسفة من أعلام الغرب ؛ 

قد ہداہم التعمق فی البحث رت 


فآمنوا 1ء۳2۳“ باسم العام والفلسفة 


داعین إلی سبیل الله 

ولقد انکشفت بذلك نوایا الملغرضن الذین 
پروجونلاچٍلحاد باسمالعلء و باسمالفلسفةء 
أُو بامے ا لمدنیة ء وعرف زا مماسرۃ 


مأجورون یضلاونالناۂ وو ججٹت انم یی 
ا علیہمأعز شیءو أئمنەفی الوجود 
وو عقیدہم الصحیحة ودر یہم القویم : 


وبأی ۵۴7 کچ ٣87َ,ر/"ئئ)"‏ 
آسباب الکفر اُسباب تافہة لا تبرر 
الوقوع فی ھذہ ا جحر عمة المنکرۃ . 

( ولٹر أوسکار لندنیرج ) بقرر (أن 
فشل بعض العلماء ی فھمھم وقبولے ا 
تدل عليه ا مبادیٗ الأساسیة الّی تقوم علیہا 


تھ 


اُداة من أدوات و 


٥۸ 


۸ 


۸ 


۹ھ 


الطریقة العلمیة من وجود الله والإیمان به 
یرجع لل أسباب عدبدة نخص اثنین مہا 
بالذکر : 

آولا : ...0( وجود اللہ یق بعض 
الاحیان إ لی ما تتبعہ بعض ا حماعات أو 
النظمات الا حادیة ء أو الدولة من سیاسة 
معینةترمی ہل شیوع الاالحاد وحار بة الإإیمان 
بالله سبب تعارض هذہ العقیدة مم صالح 
مہ اخباعة آؤ ادا 

وھذا الہب یوضح صنیع من سینا 
الحاد اللین پروجوں ل ہو 
2 نفسه زائف وباطل ۔ 


ویستمر ‏ ووڈر ؛| قائلا : 
انا : وحی عند ما تتحرر عقول 


التاس من احوف ء فلیس من السہل أن 
تتحرر من سیت اھاء 7 


تبڈل عحاولات 01 الناس یتقدون منذ 


طفولہم ف : 


إله ھوصورۃة الانسان . بدلامن الاعتقاذ 
ہأن الانسان خلق : 

خلیفة للہ علیى الأرض ۔ 

وعند ما تنمو العقول بعد ذلك وثتدرب 
علی استخدام الطریقة العلمیة ؛ فان تلك 


الصورۃ الّی تعلمیھا منڈ الصغر لا یمکن 


ان تنسم مع أسلوبہم - النفکیر او مع 
رہ 

وأخبرا عند ما تفشل - جمیع ا حاولات 
پی التوفیق : 


بین تلك الاٗفکار الدینیة القدیة 
وہین مقتضیات ا منطق والتفکیر العلمی . 
نجد ھؤلاء الفکرین یتخلصون من 
الصراع بنبذ فکرة الله کلیة . 

وعند ما یصلوثٴ إل هذہ المرحلة ٴ یظنون 


٦ 


ہم قد تخلصوا من أوھام الدین وما ترتب 
علیہا من نتائج نفسیة ولا یحبون العودة إل 
التفکیر یق ھذہ الملوضوعات ٤‏ بل یقاومون 
قبول أیة فکرة جدیدة تتصل بہذا الوضوع 
وتدور حول وجود اللہ) 

لعل المسلمین یعتبرون با ذ کرہ ( وور ؛ 
عن پیثنه السیحیة ء فالدین بجب تخلیصه 
من کل دخیل عليه ؛ لیؤدی مھمتہ علی 
خیر وجہ ولا یصطدم بشی ء من العلوم الی 
تختلف جالانہا عن مجالە . 

اہهرأةۃ علی الدین تورث فی النفضس کراھیة 
لەء فلا تعود تفکر فیە أُبداء وھذا مرض 
نفسی خطیر بجب التحرر من أسبابہ . 

١‏ جون اُودلف بوھلر ؛ بقول (وبرغ أن 
هنالك کثیرا من الاشیاء الطبیعیة 
م7 یصلالانسان بعد إلی معرفة کنہہ أو 
تفسیرہ ؛ وما لا یزال یکتنفه الغموض فاإِننا 
لا نرید أُن نقع ی نفس ا حطاً الذی وقع 
فیه الأقدمون عند ما اتخذوا آلٰة لکی 
بجدوا تفسیرا ‌ غمض علیہم ٣‏ وحددوا 
لکل إله قدرتہ وعینوا لە وظیفته ودائرۃ 
تخصصہ 

وعند ما تقدمت العلوم ٤‏ وأمکن 
فھم کثیر من الظواہر الغامضة ومعرفة 
القوانین الّی تخضع ھا ء لم بعد ہڑلاء 
الناس فی حاجة لی الافة الّی آقاموھا 
بل ان کثیرا من البشر أنکر یا وجود الله 
عون مد السشثت. ٰ 
والواجب أن نتلمس قدرة اللہ ا 
الڈی خلقه والقوانین الی اأخضع ھا جمیع 
الظواھر والاأشیاء ۔ 

فقد بستطیع الإنسان اُن یفسر ما کان 
غامضآً عليه با کتشاف القوانین الٍی تحکمھا 
ولکن الإنسان عاجز عن ان یسن تِك 
القوانین فھی من صنع اللہ وحدہ ء ولایفعل 


۹ھ 


٦٦ 


٦ 


الانسان اکر من ان یکتشفھا " تم یستخدمھا 
ی حاولة و أسرار ھذا الکون ۔ 
وکل قانون یکتشفه الإنسان یزیدہ قرباً 


من الله ء وقدرۃ علی إدرا کە ) ٦٦‏ 


اکتشاف القوانین الّی تفسر ماہو 2 
من ظواھر الکون لا یصلح أن یکون سیآ 

لانکار وجود إله لان القوانین لذا فسرت 
الظواہر وم تعد الظواہر بحاجةإلاإی القوانین 


فإن القوانین نفسها تتطلب سبہ 
وسوجداً . فمن سببہا وسوجدھا ؟ لا أحد 
سوی الله . ٦‏ 


الصنف الثالٹ من القلاسفة ٠‏ اللاھیون "۴ 
یہ ( سقراط؛ و“ اأفلاطون ۹ 
و“ أرسطوطالیس ۳ 

و ە أرسطوطالیس ) هو الذی رتب ٰٔ 
المنطق ء وہذب العلو وخمر لے ما نغ 
یکن حمرأ اھ کک 
علومھم . اب 
ایت می اف فا اید 
والطبیعیین . انگ 
الا میون رغم اتفاقھم الرد علی الدھر بین 
والطبیعیین اختلفوا فما بیہم اختلافاً حکاہ 
الغزا ی قائلا ( تم رد أرسطائنس عل افلاطون 
وسقراط ومن کان قبله من اللاٰیین ردام 
یفقصر فيه حجی 7 عنجمیعھم إلاأنہ 
استبی أیضاً من رذائل کفرھم وبدعہم 
ایالم یوفق للتروع عنہا ۔ ۳ 
الغزالی یکفر آرسطوطالیس ومن اتبعہ 
من فلاسفة الإسلام کابن سینا والما رای ٦٤‏ 
ھل کان ئ نزمن أرسطاطالیس دین 


صیح؛ کاکان فی زمنالفارانی وابن‌سینا۴ ۰٦٦‏ 


أن اللہ آکرم من ان بعذب من اجہد 
بعقله فأخطاً 02-2 زمنه دین صحیح 
قائماً م ینقل عنأرسطوطالیس أحد من 
متفلسفة الإسلام کالفارای وابن سینا ٦٦‏ 


لغزالی پنتعرض أصناف علوم الفلاسفة: 


: ویڈبکر زأيہ ی کل علم من علومھم کہ 


یقن الغزا یل عن الریاضة کا 
فتتعلق بعلم ا حساب وا غندسة وعلم میاقالعا> 


ولیس یتعلق ثیء 57س ر 


وإِثباتاً۔ سا 7 
' بل ھی أمور برھانیة لا سیل 5 
جاحدا بعد فھمھا ومعرفہا .٠ے‏ 


علوم الریاضة غیر متصلة لان 
کت گار سو ات 
مم ہا وو بک 
م0 بجب الاحتیاط هھا۔. ٦٦٦.٠‏ 
الأخطار الّی نشأت من علوم .الریاضة 
بصورھا الغزا ی قائلا ر وقد را . 
آفتان : تَ 
الأول : من بنظر فیہا یتعجب هن 
دقائقھا ون ظھور براھیہا فیحسن یسب 
ذلك اعتقادہ فی الفلامفة و یسب أن جمیع 
علومھم نی الوضوح ووثاقة امصاتی 
تم یکون قد مع من کفرہم مروعلوم 
وہاوؤہم بالشرع ما تناولتہ 07 افیکؤں < 
بالتقلید اغحض ویقول : لو کان الدین: 
حقآ ما خنی على ھڑلاء فإذا عرف بالتسافع .>, 
کفرم فان یستدل عى آن الحق هو الکفیاد ٠‏ 
وس تی ۶۶ 


ولا مستندله صن : ٦949۴‏ 


الغزا لی یقرر ان (احاذقف 7 سے 21 
این ۓَ یکون حاذقاً کل صناعق ۔ 
فلا یازم 

ان کس ا حاذق اف یعدم مطل 
یىی الطب . 

ولا أن یکون ا حاھل بالعقلیات اجاملا 


ہالنحو) ۱ ٦٦‏ 
لکل صناعة أُھل بلغوا یا لاعذ للیق _ ا 
و کان الحمق وا حھل یلزمھم یق غیرعلء " نج 


٦۷ 


کلام الاوائل من الفلاسفة ی الریاضیات 
برھا یف 3 وق الإٰیات تخمیی ٤‏ ٴا بعرف 
ذلك إلا من چر یه وخاضقیه۔- ٦‏ 
احدوعون .بالفلاسفۃ . یتقبلون ۔عہم کل 


ثیء دون آبحث وموت وت الظن 


بکل ما یردعہم کت ٦٦‏ 
الامة و من و ا یکون 
من الصعب انتراعھا مِنە..۔ 
والفلاسفة وقد _ اخترعوا التار ار اض 
قد ظفر وا ع لا لاو لب عل 
المرەان بری: بالغباوق والبلادةنی أمر إذا کان قد 
بلغ حدالعبقریة والنبوغ فی أمر اُصعب منه . 

ن من بحسن قیادة ا حیوش قد یعجز عن 
عالاقل ٦٦ ٠‏ 
الدین یتلی من اللہ بوماطةالیسل ؛ وعیل 
الناس: الامتثال والطاعة بعد ان یکونوا قد 
فھموہ وا واطمأنوا إلی صدقه وصوابهہ بالعقل 


الناضج والفکر السلم . رس ےت 15۲٦۱‏ 
العقل یقوم فی الدینٴ بدور الفاہم لا 
بدور ا حالق اخترع ا 

العقلَ یقوم یق العلوم. الكونیة بدور 

ا رع ودور الفام معا . ٦٦‏ 


اأخطاء الفلاسفة ۔ىٗ مسائل لعاف 
من ناحیة أُنہم أرادوا أنِ یقوم العقل بالدور 
الأول فيہ ء وکان لا بد نتیجة هٰذا أن 
بنہوا بنہوا لی غیر ما انتہت إليه رسالات السماء . ۷ 
الفلاسفة أخطآوا فی آمور الدین ء لا 
لأنہم بلغوا فی ور رٹ 

ہك مم ھن : 


٠.۔۔‏ بقول: اہن سینادی رسالة -له ۔ا مھا ۔ 


ز رسالة صن 0.7" گے : 
آ(آما۔ الشرع یعلم فیه قانون.- - 
اواحد ؛ بھو ان ۲ ۔واللل الامیة علی 5 
ا الساتن نی من الاقیاء یرام ام جا تی تا 


"۸ 


افو اوت 

ب-وبقول (لعمری لو کلف اللہ 
رسولا من الرسل أن یلتی حقائق هذہ الأمور 
لی اہحمھور من العامة الغلیظة طباعھم ء 
۱ ا لتعلقة با حسوسات الصرفة أأوھامھم × 
تم سامه ان یتولی ریاضة نفوس الناس قاطبة 
حی تستعد للوقوف علہا ء لکلفه شططاً وأن 
یفعل ما لیس فی قوة البشر ) 

ح۔ ویقول ( فظاھر من ھذا کلە ان 
الشرائع واردۃ سحطاب اللحمھور با یفھمون 
مقرباً ما لا یفھمون لی إِفھامھم بالتشبیه 
والفٹیل ) 

لست أظن أن فی الأمر ضرورة تصل 
باللشرع ا حکم إپی أن بضطر إلی سلوك 
اأحد الأآمرین التالیین : 

١-أن‏ یکلف رسوله شططا ویفعل 
ما لیس فی قوة البشر ۔ 

۲۔-۔ أو أن یستعمل التشبيه واقئیل 


ان الشرع الحکم أمی من ان یقف 
موقف التورط بین خلقه وتشریعهہ - کا 
أُراد ابن سینا أأن یفھم -۔ إذ کان ٹی وسعه 
ان یرفع مستوی عبادہ الفکری إلی حیث 
یفھمون الحق ئی غیر لبس ولا غموض ؛ 
او آن یزید فی البیان والإیضاح خی بتأتی: 
فھم ما لا بد طم من فھمه . 
النتیجة ا حتمیة ما یقولہ ابن سینا آنہ لو 
تعارضت آراء الفلاسفة مع قضایا الدین 
فاراء الفلاسفة ھی ال لحدیرۃ بالقبول لاٗنہا 
من وجھة نظر الفلاسفة - ھی الی 
سے تشرح حقائق الأمور شرحاً مطابقاً ما عليه 
ہذہ ا حقائق نی نفس الأمر 
الغزا ی ینکر على الفلاسفة بشدة ہھذا 
الوقف ؛ ونحن ننکرہ علیہم معہ ؛ وینکرہ 


۷ 


٦۷ 


۰۸ 


معنا کل من یعرف للدین قدسیتہ وللانبیاء 
حرمہم فإن الباب الذی یفتحہ الفلاسفة 
لو عرفہ الناس لادعی کل نہ قادر علی 
ولوجه فینخلع الناس من الدین وینحل علہم 
اط 


لیس فی وسعنا أُن نوافق الغزا لی علی قولە 
( فھذہ آفة عظیمة لاأجلھا بحب زجر کل 
من یبخوض یق تلك العلوم ) یعی علوم 
الریاضة ۔ ۱ 

نم لیس یق وسح أحد ۔۔ لا باسم الدین 
ولا باسم غیرہ ۔۔۔ آن یمنع الناس من الاشتغال 
بالعلوم الریاضیقہ نا الواجب ان نرفع عن 
أعین الناس غشاوۃ ا حھل لیعرفوا ان الفلاسفة 
مر زون یی علوم الدنیا وأما علوم الدین 
مفصدرھا الوحی ء والعقل وظیفتہ التلی وکفاہ 
شرفاً وفخراً ان یشترط الدین نی صدق 
قضایاہ آن تکون متفقة مع العقل : أی 
تکون واقعة ی دائرۃ المکنات 

الافة الثانیة من آفّی علوم الریاضة 
یصورها الغزا ی بما یلی ( نشأت من صدیق 
لاوسلام جاھل ؛ ظن ان الدین ینبغی ان 
ینصر بإنکار کل منسوب إلیہم فأنکر 
جمیع علویھم وادعی جھلھم فہا حی 
انکر قوٹم ی احسوف والکوف ونم ان 
ما قالوہ ہو علی خلاف الشرع ۔ 

فلما قرع ذلك مع من عرف ذلك بالبرھان 
القاطع لم یشك ق برھانہ لکن اعتقد ان 
الإسلام بی علىی اہ لحھل وإنکار البرھان 
قاع فیزداد الفلسفة حبآ ٤‏ واوإسلام 
ولقد عظمت جنایتہ علىی الدین من ظن 
ان الإسلام ینصر بإنکار ھذہ العلوم ۔ 
ولیس ى الشرع تعرض 8ذہ العلوم 
بالنفی ۔آو اللإثبات . 

ولا یق ہذہ العلوم تعرض لعاوم 


۰۸ 


۰۸ 


الدینیة ) ا و 


ابحھل ہو مبعث الوقوف تی وجہ لعل 
باسم الدین ولیت الغزا ی اعتبر هذہ الافق:: 
الٹانیة۔۔ انظر الفقرة رقم(۸٦)-‏ آ فة اھل۔ 

لا آفة العام فلولاا اھ لما کان غذم الافق- 
وجود, ٦۹‏ 
معلومات الدینیة الومة لعارضة العلم۔ 
أمرھا دائر بین أمور ثلائة : ۲ 

١‏ - إما أنہا لیست من الدین 

ب - واما أنہا غیر مفھومة علی وجھھا 

: ۱ 

ح- وإما ان ما عارضہا من العلم حسوب 
علیالعام مع أنه لیس من العلم فی شیء 

: من أمور تحسب علماً ء دون أن تکون: 
علماً فالعلرھو ما طابق الواقع وقام عليه 
البرھان القاطع ۔ گی 
اللقة الّی لا تعرف الحدود حین تناط . 

ھن لیس بمعصوم أسامہا ضعف الثقة 
بالنفس ولا یمکن أن یمنح الرہ غیرہ الثقة 
ویسلہا نفسه إلا أن یکون ضعیف الشخصیة ١۹‏ 
لو علر من وثق فی الفلاسفة وثوقا اممی 

أن حقائق الدین إنا تؤخذ من الأنبیاء الذین 
پتلقون عن الله ء ولا توخذ من الفلاسفة ء 

ما تورط فی حسن الظن بہم إل حد أکبر 

مام لەاأھل۔ ۷٠‏ 
لوعل من رد العلوم بامم الدین وأقام 

۔۔ نتیجة لذلك ۔۔۔ خصومة بین الدین وبین 

العلے ان العلے الصحیح بخدم الدین ولا بضرہ -- 


ما أشعل بینہما حرباعلی غیر أساس . ۷ 


ما کان اہ حھل ہو آفة الافات لم یغفل ۔ 


الصلاۃ والسلام۔ أمرالعام فرفعا من شأنه > : 


وأًعلیا من قدرہ ء وازدریا ابچھل من:: 


رضی بە وارمی فی أحضانهہ. ٠.‏ 
قول عز من قائل : 


۹ 


7ت ج- ای ا ا پا گت سی 
اقل ہل پستوی الین 
سر مر 7 7 ۲٣‏ سر رمک ھ 4 
بعلمون وَالذِينَ لا یعلمون ] 

ٌ ٰ 00-2 ےہ 
ویقول : [یوئی الحکكمة من 
بشّاء ومن پوت الحکمة فقد 
ے)۔ .2 ےس : 1 نے 
آوی خیُراکثیرا] والحكکمة ھی 


العلم النافع : 
2 ے۔ تھ 0 و ن 

ویقول [ شهد الله آنه لا إله الا 

ےر 8 س ‏ اب گر س گڑ ْ ج- ے‫ 
ہُو وَالَملايِکة واوڈو الیلم قائِما 
باليسط.] 

5 میں 2ھ ٌْ ۰ ۶ےہ 
ویقول [1فاسالوا اھل الذ کر 


9 م لے ص ع ےھ 7 
والذکر هو العلم . 
ویروی عن النی صلى اللہ عليہ وسام 
أنه قال (ملموت قبیلة یسر عند اللہ من موت 
س0" ۲ 
وآنه قال (طلب العلم فریضة علی کل 
سلے وسلمة) ۱ کپ 
العلم الٹانی من علوم الفلاسفة المنطقیات 
ولا یتعلق شی ء مہا بالدین نفیاً أو إثباتاء 
بل هی النظر فی : ٰ 
طرق الادلة والقیاس ...<-_ 
وشر وط مقدمات :۔ إلہرمان 3 وکیفیة 
۔ وشروط الحد الصحیح:وکیفیة ت رکیبه - 
ون العلم إما تصور وسپیل معرفتہ الحد . 
وما تصدیق وسبیل معرفته البزھان ۔ 
امن جنس ما ذکرہ:التکلموت:ڈھل الظر . 


۷ 


٢ 


فی الأدلة ۔ واِتھا یفارقوہم بالعبارات 
والااصطلاحات وبزیادة الاستقصاء یىی 
التعریفات والتشعیبات . 

ذا ثبت أن کل را (ب) ازم 
ان بعض (ب ) (( أی إذا ثبت أن 
کل إنسانحیوانلز زم أن بعض الحیوان إنسان 
ویعبرون عن ھذابان الموجبة الکلیة تنعکس 


موجبة جزئیة . 

وی تعلق ذا بمھمات الدین حی پجححد 
وینکر ؟ 

فإذا آنکرہ منکر باسم الدین لم یحصل 


منإنکارہ عند أھل النطل إلا سوء الاعتقاد 
یق عقل المنکر ‏ أو ٹی دینہ الذی یدعی نہ 
إنھا أقدم على ھذا الانکار باسه . 
الفلاسفة یدعون للبرہھان شروطاً لا اشك 
نی اُنہا تورٹ الیقین . لکہم حین یستعملون 
الہرھان ی قضایا الدین لا یستطیعوننالوفاءبہذہ 
الشر وط ٤‏ فیتساہلون غایة النساھل ء نم 
یتشیٹون بما ینہون إِلیه من نتائج 
من أخطار المنطق ؛ فی نظر الغزال : آن 
من ینظر فيه ویتبین دقته وإحکامہ بظن أن 
کل علومھم موزونة بمیزانہ ء فیتلتی آفکارہم 
بثقة واطمئنان ۔ 
0 ھذہ الافة هو تبیان ان 
الفلاسفة لم بطبقوا المنطق بدقة فی أمور 
_الدین ء لا التغیر من المنطق . فا کت 
ہو السبیل للیل الحق ء فبالعام . 
لضفة عجزد نآ لو لق رت 
فی أمور الدین . فنسحب الثقة مہم یق 
اخ الدین ونعطیھا للوحی لأٗنه ا 
الموثوق بہ ئی هذا الشأان ۔ 
أما الدعوة لی اہ حھل با لمنطق لُِن العام 
بە پورث الثقة بالفلاسفة؛ والثقة بعلومھم ٤‏ 


۷۱ 


فاممالاد زع دی 
یظن أن الدین لا یقام إلا علی ا مھل وأنہ 
عدو : -- ظط" 
الفلاسفة اتفقوا سی العلوم الریاضیة 
وت العلوم الدیئیة وذللکكٰ أمارة علىی 


ہے ان یطبقوا المنطق فی شنون 
الدین تما طبقوہ ئی الریاضة ۔ 

وعل ان معارفھم الدینیة لیس ما عقمم 
وثاقة العلوم الریاضیة. ۷۲ 
اتل بٹول زلو کانت علوم الفلاسنة 
الإھیة متقنة البراھین نقیة عن التخمین ء 
کعلومھم ا لسابیة ما اختلفوا فیہا کنا لم 
مختلفوا ی الحسابیة) ۷۳ 
علوم الفلاسفة الطبیعیة یعرفھا الغزلل 
بقولہ ھی بحث عن آجسام العام 


السموات وکواکبہا ء وما تحتہا ۔ 

من الأجسام الفردة ء کاماء ء واغواء 
والثراب ء والنار ۔ 

ومن الأجسام امرِكیة : کالیوان ء 
والنبات ء والمعادن ۔ 

وعن آسیات تغیرھا ء واستحالہاء 


وامتزاجھا . 

وذلك یضاھی بث الطبیب عن ج 

الانسان وأعضائەالرئیسیةواحادمة وأسباب 
استحالة مزاجه ) ۷۳ 


- الغزائی یدد العلاقة بین الدین والعلوم 


الطبیعیة فیقول : 

(وکا لیس من شرط الدین إنکار 

الطبیب ء فلیس من شرطہ أیضاً إنکار ذلك 
إلا ئی مسائل معینة ذکرناہا ئی کتاب 

( تہافت الفلاسفۃ ؛ . 

وما عداھا مھا جب ا خحالفة فہا فعند 

التامل یتبین آنہا مندرجة تحتہا وأصل 

جملہا أن یعلم أن الطبیعة مسخرۃ لل تعا ىی 


لا تعمل بنفسہا بل ھی مستعملة من جھة 
فاطرھا ۔ 

والشمس والقمر والنجوم الظائم 
مسخرات ہأمرہ لا فعل لشیء مہا بذاتھ 


۱ ٣۰ 20و"‎ 


الغزای یتکلے عن علوم الفلاسفة الإشیة_ 
فیقول زوأم ا الافیات نشیا اکار اغالیظھم 
فا قدروا علی الوفاء بالبراھین علی ما شرطوا 
فی المنطق ء ولذلك کثُر الاختلاف بیہم ۔ 
.. ولکن جموع ما غلطوا فیه برجع إ . 
عشرین أصلا بجب تفکیرم فی ثلانة مہا . 
وتبدیعھم یق سبعة عثر . 
أما السائل الثلاث فقد خالفوا فیا 
کافة السلمین وذلك قوف : إن الأآجساد: 


لا تحشر ء وإھا الثاب والعاقب ھی۔ ۱ ٌ 


ارح الردة 3 والعقو بات روحانیة 3 


کا؟ اما قد کروی عراس ای 


وکفروا پالشریعة فیا نطقوا به ٴ 
کے 3 دون اہلزثیات ؛ فھو ثتٌ 
کفرصریح؛ ٤‏ بل الحق آئ:-- 

ا بھز ٠‏ عَن علمهِ مثقال 


7 ۱ من 7 : 83 یگ 3 


یذڈھب اُحد 


الغزا یق یقرز فی کتابهه تفر 
ما یتبین بە فساد رأی من یسارع: 0 


کل ما حالف مذھبه . ۷ا 


ن السائل الثلاث ‏ (عدم عزااقٹ: 


بزثیات ‏ وعدم البعث ا حسمانی ٭وقدمالغا :<: ٍِ ۱ 


29 ل َء متا 2 ۰ 
السائل) جآ 


ارڈ 


قد لعبت دوراً خطیراً. یا تاریخ الفکر 
الاسلای ۷٥ ٠<‏ 
سألة عل اللہ ھ0 ابن 
سینا نی کتاب ‏ الإشارات اما جاء فيه 


پقانہا قول جا ا ا 
(الشیاء اہےزثیة قد تعقل .کا تعقل 
الکلیات من حیث تجب تجب بأسبابہا منسوبة 


إل مبدأً نوعہ فی شخصہ متخصص بەء 
کالکسوف ال ؛ فإنه قد یعقل وقوعہ 
بسبب تواقف أسبابہ ا لحزئیة واإحاطة العقل 
بہا ء وتعقلھا کا تعقل الکلیات 

وذلك غیر الادراكک السزی الزمانی الذی 

أنه وقمالان ن أو قبله و یقع بعدہ ۔ 

بل مُثل أن تعقل‌أن کموفا جزئیاٴ بعرض' 
عند حصولالقمر وھ جزٹی ما وقت کذا 
وھو جزٹی ما ۰ بی مقابلة کذا۔ 

ٹم رعا وقع ذلك الکسوف و یکن عند 
العاقل الآول احاطة بأنہ بقع أو مب 

وإن کان معقولا لە على النحو الّول ٠‏ 
لان ھذا إدراك آجر: جزٹی بحدث مع 
حدوث المدرك ویزول مع زواله . 

وذلك الاول یکون خابتاًالدھر کلە ء وإن 
کان علماً بجزٹی ۔ وھو أُنٴ لعاقل یعقل أن 
بین کون القمر یق موضع کناء وبین 
کونە ی موضع کذاء ء یکون کسوف معیںن 
ی وقت من زمان أولٴ الحالین حدود . 

عقله ذلك ای سر ہف وت 
ومعه وبعدہ) ِ۱ ١‏ 
تل فی ا بنا القائوف ا 1۷|( 
لابن سینا اتص آخز بشأن کَ 7 
باطریات: :یقول: فيه قد تۃ تر العفات 
للأشیاء علی وجو : 2 

مہا مثل دن نت لی کان آبیض 
وذلك :باستحالة صفة متغیرة غیر مضافة 
ون مثل:.آن . یکون: الشیء؛ :قاداً على 


٦۲ 


تحریكٰ : ۱ ما ء فلو عدم ذلك اہحسم 

استحال أن یقال : إنە قادر علىی تحریکه 

فاستحال إذن ھو عن صفتہ ء ولکن من 

غیر تغیر فی ذاته ء بل ئی إضافته . 

فإن کونە قادراً صفة لە واحدة ء تلحقھا 

إضافة إپی آمر کل من تحريك أجسام 

بحال ما مثلا ء لزوماً أولیاً ذاتیاً ء ویدخل 

فی ذلك زید مرو ء وحجارة ء وشجرة ؛ 

دخولا ثانیا ء فإنہ لیس کونە قادراً متعلقاً 

بە الاضافات ال تعینة تعلق ما لا بد منہ ؛ 

فإنه لو م یکن زید أصلا فی الإمکان ء 

وم تقع إضافة القوة إل تحریکه آبداً ‏ 

ماضر ذلك یف کونە قادراً علی التحریك . 

فإذن اأُصل کونە قادراً ء لا یتغیر بتغیر 

أحوال المقدور عليه من الاُشیاء بل انا 

تتغیر الإضافات احارجیة فقط . 

فھذا القسم کال مقابل للذی قبله . 

وسہا مثل أن یکون الشی ء عالاً بأن شیئاً 
لیس ؛ ثم بحدث الشی ء فیصیر عالاً بأن 
الشیء یس . فتتغبر الاضافة والصفة 
لضافة معآ ؛ فإن کونە عالما بشیٴ ما 

ختص الاضافة بەءحی إنه إذا کان عاما 

بمعی کلی لم بکف ذلك فی ان یکون عالاً 
بجزٹی جزٹی بل یکون العلم بالنتیجة علماً 
مضاقاء رتات عی 0202ا (ضافة 
مستجدة محصوصةء غیر الع بالمقدمةء وغیر 
هیأۃ تحققھا ء لا کا کان فی کونە قادراء لە 
بہیأۃ واحدة إضافات شی ۔ 

فھذا إذا اختلف حال الضاف إليه من 
عدم آو وجودء وجب آن بختلف حال الشٰی ء 
الذی لە الصفة لا ىی اإضافة الصفة نفسہا 
فقط . بل وی الصفة الّی تلزمھا تلك الإضافة 
اأیضا . 


فما لیس موضوعا للتغیر لم بجزأن بعرض لە 


تبدل بحسبالقسمالأول ولا بحسب القسوالثالٹ 


وأما بحسب القسم الٹانی فقد بجوز نی إضافات 
بعیدة لا تؤثر ی الذات ) 

تحلیل نص ابن سینا السابق 

الغزا لی شرح یق کتابہ و نہافت الفلاسفة ٤‏ 

قضیة علی اللہ' بالحزئیات ء على لسان الفلاسفة 

بھا یتفق مع ما جاء یکتاب الإشارات ق ضو 

تحلیلنا له . 

الغزالی یعقب على مذھب ابن سینا ومن علی 


۸۰ 
۸٦ 


شا کلته بالنسبةقلسألةعلے اللہ با لحزثیات قائلا : ۸۷ 


( وھذہ قاعدة اعتقدوھا ۱ 
واستاصلوا بہا الشرائع بالکلیة ؛ اذ 
مضموٰہا أن زیداً مثلا لو أطاع ء أو عصی 
م یکن الله عز وج ل عالاً بھا یتجدد من أحواله 
لأنہ لا یعرف زیداً بعینہ ؛ فإنه شخص 
وأفعاله حادثة بعد أن م تکن ء وإذا م بعرف 
الشخص بعرف أحوالەوأفعالەبل لابعرف کفر 
زید ولا إسلامه وإتا یعرف کفر الإنسان 
وإسلامەمطلقاً کلیآء لا خصوصآبالأشخاص. 
بل یلزم أن یقال : تحدی محمد - صلی 
اللہ عليه وسلے ۔۔۔ بالنبوۃ وھو لم بعرف ‏ ی تلك 
الحال أنه تحدی بە . وکذلك الحال مع کل 
وآنه إنھا بعل ان من الناس من یتحدی 
بالنبوة ء وأن صفة أولئك کذا مِکذا فا 
النی المعین بشخصۂہ فلا یعرفه ؛ فإن ذلك 
یعروف پا جس ؛ والٛأحوال الصادرة منه 
لایعرفھا ؛ لنہا أحوال تنقسم بانقسام الزمان] 
الغزالی بیعترض علىی منکری علم الله 
بالحزثیات قاثلا: ( والاعئراض من وجھین : 
احدھضا ان یقال : یم تنکرون علی من 
یقولی : إن اللہ تعالی لە علم واحد بوجود 
الکسوف مثلا ئی وقت معین 
وذلك قبل وجودہ علم بأنه سیکون . 


۸۸ 


وھو بعینہ عند الوجود على بأآنہ کائن ۔ 
وھو بعینهہ بعدالا نجلاء علم بالانفضاء . 
ون ھذہ الاختلافات ترجع إل إضافات 
یی ذات العام فإن ذلك پنزل منزلة 
الاضافة ا حضة ؛ فإن الشخص الواحد 
یکون عن یمینك تُم یرجع إلی قدامك 
تم إلی شمالك ء فتتغیر عليك الإٴضافات 
وا متغیر ذلك الشخص النتقل دونك ۔ 
وھکذا ینبغی أن یفھم ا حال فی على الله 
عز وجل ؛ فإنا نسلے أنہ یعلے الّشیاء بعلم 
واحد فی الأزل والاأبد وا حال لا یتغیر . 
وغرضہم نی التغیر ء وھو متفق عليه ۔ 
وقوطم : من ضرورة إثبات العلم : 
بالکون الان ۔ 

والانقضاء بعدہ ۔ 

تیر : 3 

فلیس بمسلم ء فھن آین عرفوا ذاك ؟ 
فلوخلق اللہ لنا علماً بقدوم زید غداًء 
عند طلوع الشمس ؛ وأدام ذلك العلم ‏ 
ول بخلق لنا علماً آخر ء ولا غفلة عن ھذا 
العلم ؛ لکنا : 

عند طلوع الشمس عا مین ۔ پمجرد العام 
السابق ۔۔ بقدومه الان . 

وبعدہ بأنه قد قدم من قبل ۔ 

وکان ذلك العام الواحد الباتی کافیأ نی 


الاحاطة بہذہ الاأحوال ۔ 


٭ ۶ 3 


فیقی قیفر : إن الإضافة إل العلیم 


المعین داخلة فی حقیقته . ومھما اختلفت -- 


الاضافة اختلف الٹیء الذی الإضافة 


ذاتیة له ۔ 


ومھما حصل الاختلاف والتعاقب فقد.-- 


حصل التغیر ۔ 


فنقول : إن صح ھذا فاسلکوا مسلك 
إخوانکے من الفلاسفة حیث قالوا : 

نہ لا یعلمٰ إلا نفسه ء وإن علمہ بذاتہ 
عین ذاته ۔ 

نہ لو علم : 

الانسان ا مطلق والحیوان الطلق ء 
وا لحماد الطلق . 

وھذہ حتلفات لا محالة . 

فلا یصح العلم الواحد لأن یکون علماً 
با لختلفات . 

لن الضاف حتلف ۔ 

والاضافة مختلفة ۔ 

والإاضافة إ ی ا لمعلوم ذاتیة للعلم . 

فیوجب ذلك تعددا ؛ لا تعدداً فقط 
مع النقائل ؛ إذ الّائلات ما یسد بعضہا 
مسد بعض ۔ 

العلم پا حیوان لا پسدد مسد العلم بالمماد ۔ 
الع بالبیاض لا یسد مسد العلم بالسواد 
فھی مختلفات . 

م ان ھذہ الأُنواع والاأجناس والعوارض 
الكلیة لا نپایة ما ء وھی ختلفة ء والعلوم 
ا حُتلفة کیف تنطوی تحت علم واحد ؟ 
م ذلك العلمٰ هو ذات العالم من غیر مزید 
عليه ۔ 


ولیت شعری ؟ کیف یستجیز العاقل من 
نفسه أن بحیل الاتحاد بالعلم بالشی ء الواحد 
المنقسمة أحواله إ ی ا ماضی والمستقبل والان ۔ 
وھو لا یحیل الاتحاد ى ! ا لمتعلق 
بحمیعم الأنواع ولأجناس ا ختلفة ء 
والاختلاف ۔ والتباعدد . بین الاأجناس 
والأنواع التباینة أُشد من الاختلاف الواقع 
بین أحوال الشی ء الواحدہ المنقسم بانقسام ٠‏ 
الزمان ؟ کی ا ا و 

وإذا م یوجب ذلك تعدداً واختلافاً فکیف 


٤ 


بوحب ہذا تعدداً واختلافا ؟ 

ومھما ثبت بالبرھان ان اختلاف الزمان 
دون اختلاف الٗأجناس والأنواع ۶ 

ون ذلك لم بوحب التعدد والاختلاف 
فھذا أٔیضاً لا یوجب الاختلاف وإذا م 
بوجب الاختلاف جازت الإإحاطة بالکل 
ولا یوحب ذلك تغیرا ی ذات العا م ] 
الإمام الرازی یعلق علی نصوص ابن سینا 
احاصة بعلم اللہ بالحزثیات قائلا : 
(لافرغ من بیان ان ابحزئیات : 

کیف تعلے حی یلزم التغیر ۔ 

وکیف تعلم حی لا یلزم التغیر ۔ . 
وکان التغبر عىل واجب الوجود متنعا ممتنعا 
صرح فی ھذا الفصل بالنتیجة فقاب : 
بجب أن لا یکون عالاً با حزئیات عاً 
زمانیاً متغیراً ۔ 

ویجب أن یکون عالاً بہا علی الوجہ الثانی 
الذی لا بتغیر بتغیر الزمان] ۔ ۱ 
فھم الرازی لنصوص ابن سینا یتفق 
مع فھم الغزا ی لھا ۔ 

نصیر الدین الطوسی شارح : الإشارات 
یعلق على نصوص ابن سینا قائلا : 

(اعلى ان ھذہ السیاقة تشبه سیاقة الفقھاء 
7 تحضیم بین لئام الما باحکام 
تعارضہا نی الظاھر ء وذلك لن ا 

بن العلے بالعلة یوجب َ بالمعلول . 

إِن مم یکن کلیا لم : مک نان یحکہ یإحاطة 
الواجب بالکل . 

وإن کان کلیأ ء وکان ابلزی التغبر 
من جملة معلولاته ء وجب أن یکون عالاً بہ 
لا حالة ۔ 

فالقول بأنہ لا بجوز أن یکون عالاً بہ ؛ 
لامتناع کون الواجب موضوعاً للتغیر 


تخصیص لذلك ا حکے الکلی . بحکم آخحر 


واحد ء داٴ 


۹۹۷ 


۹۱ 


۹۹۷ 


عارضه ئی بعض الصور . 

وھذا داب الفقھاء ؛ ومن خری جراہم 
ولا بجوز أن یقع أمثال ذلك ی المباحث 
العقوٰة لامتناع تعارض الاُحکام فیہا ۔ 
فالصواب ان- بوقد بیان ھذا الملطلوت 
من ماأخذ آخر وھو ان بقال : 

ااعل بالعلة یوجب العام با لعلول ولا بوجب 
الاحساس به ۔ 

وإدراك الحزثیات التغیرق ء من حیث 
ھی متغیرة ء لا یکن إلا بالالات ا کسنائة 
کا حواس وما یبجری مجراھا . 

والدرك بذلك الادراك یکون موضوعاً 
للتغیر لا محالة ۔ 

أما إدرا کھا علی الوجه الک فلا پمکن 


إلا أن پدرك باتعقل ء والمدرك بہذا الإدراك 
کن أن لا یکون موضوعاً التغیر . 


فإذن الواجب الُول ٠‏ وکل ما لا یکون 
موضوعاً للتغیر ‏ بل کل ما و عاقل ء 
بمتنع أُن یدرکھا ۔۔۔ من جھة ما هو عاقل ۔- 
علی الوجہ الٌول ء ویجب أن یدرکھا 
علىی الوجه الٹائی ۔ 
الطوسی یسجل على ابن سینا أن یف 
عبارته تناقضاً 
الطوسی یوافق على أن عبارة ابن 7١‏ 
تفید أن الواجب لا یعلم الحزٹی بی ا متغیر 
الشیرازی صاحب ا حا مات یعترض علی 
الطوسی ویقول : (إن اعتراض الطومی 
علی ابن سینا وارد علی ما فھهمەہ هو من 
کلام الشیخ ۔۔ یعی ابن سینا ۔۔ لا علی مراد 
الشیخ کا حققناہ ؛ ما أُن العلے بالحزثیات 
التغیرة تھا یکون معغیراً لو کان ذلك 
زمانیٴ أی مختصاً ہزمان دون زمان ء 
لیتحقق العلم ی زمان ء وعدمه ئی زمان آخر 
کا فی علومنا 


۹۲ 


۹٤ 


۹٤ 


وأما علی الوجه القدس عن الزمان : بأن ٭ 


ایکون ااواجب تعا ی عالاً آزلا وأبداً بن 


زیدا داعل یق الدار ئی زمان: گلا مہ 


قبلف٘ 


ال الاسمیة لا بالفعلیة الدالة 2 اخ 


کو : : 
کڈ حاضرة عندہ تعا ی:آڑلاے . 


وأہدا ء فلا حال ولا حاضر ولا مستقبل. 


بالنسیة إلی صفاتہ تعا ی کا لا قریب: 
ولا بعید من المکنة بالنسیة إليه تعالی . 
وأما أُن إدراك ا لحزثیات ا لتغیرة من حیث 
تغیرھالا یکون إلا بالالات ابلحسمانیةفمنوع 
ہل إنھا هو بالقیاس إِلینا أیضآ] ۔ 


عبارۃ و الشیرازی ؛ تشرح وجھة انظرہ _ 


نی موضوع علم اللہ تعالی بالزثیات لا وجھة 
ا ا ین 

نظرة الشیرازی فی عبارة اہن سینا نظرة 
قاصرۃ محدودة : 

الشیخ حمد عبدہ٥‏ ) یتورط: فا تورط 
فیە و الشیرازی ٤‏ ۱ 
فیقول ( وکلام الشیخ - یعی ابن سینا 


۰٥ 


۹٦ 


۹ٰ٠ 


علىی ھذا ا ئحمل ۔۔ یعی حمل الشیرازی - ۱ 


نان الکلام ئز - ھذا الباب: ؛ وھو 
ھٹا الذی اشہر عہم یىی اُخذ من ظاهر 


عبا رانہم وجری علیہ بعضص المتفلسفین جھلا: : 


فرجموا ظناً بغیر علم] . 
ھل صیح ما یقوله الشیرازی من ان 
الأآزمنة کالاٗمکنة بالنسبة لل تعا ی . فکما: 


لا قریب ولابعید بالنسبة إليه تعالیٰ٭ كذلك .-<< 
0 ف چم 
٣‏ ۱ کت ا وت 


لا حاضر ولا ماضی ولا 
[ليه تعا لی ؟ 
ابن سینا کت 
ال بخضع ھا 


علے البشر 7 ققول 


روز العقلیة قد بجوز “0٠‏ 


۲٢ 


ی ذاته فہلکوا۔). 


تستفاد من الصورالحارجیة مثلا تھا نستفید 
صورۃِ السماء من الأرض 
وقد بجوز ان تسبق الصورة أولا لی القوۃ 
العاقلة تم یصیر ھا وجود من خارج . 
ویجب أن یکون ما یعقله واجب الوجود 
من الکل علی الوجہ الثانی ]: ۔ 
الشیخ محمد عبدهہ ینقل گف 
کتابہ و الشیخ حمد عبدہ بین الفلاسفة 
والکلامیین ؛ قولا لابن سینا یق رسالة لە 
اسمھا و العلم ٤‏ یفید أنه یسوی بین حقیقة 
علم ال وحقیقة علے الإنسان وذلكھوقوله 
(والع إھا ہو حصول ؛لصورة امعلومة,ء 
وھو مثال لأمر خارجی وذلك مطرد یف 
القدیم وا حادث ۔ 

الباری تعا ی مقدم علی ا معلول ا حارجی 
وصور ا لمعلومات حاصلة لە قبل وجودھا ] 
الصعوبات الّی تعرضص ھن جاولٰوِ 
تفسیر معنی العلم الڑٰھی انتضح من قول 
صاحب الڈفاء : 
(و إن جعلت ھذہ ا لمعقولات اجزاء ذاته 
عرضخنہت الکرة:۔ وإن جعلتھا لواحق ذاته 


عرض أأُن لا یکون ۔۔ من جھہہا -۔ واجب 


الوجود ملاصقة ممکن الوجود . 

وإن جعلہا ۔آأموراً مفارقة: لکل ذات 
عرضت الثل الاٗفلاطونیة ۔ 

وإن جعلًہا موجودة ٠ی‏ عقل ما ء عرض 
ما ذ کرتاہ قبل ھذا من. ا غخال فبی ان 
تجتھد جھدك ىی التخلصمن هذہ الغمة 
وتحفظ أُن لا ٹکثر فی ذاتہ. ولا تبال حینئذ 
ان یکون ذاتہ تعا لی ۔۔ مع اِضافته ے اشکنی 
الوجودہ فلہامن حیثهھی ۔علة -لوجود زیدء 
لیست بواحجبة ؛لوجود ہل من حیث ٴذاتە . 
تعام ان العال الربوی عالر عظم] - 
حدیث وی 0ھ" ولا ح1 


ات 


اد 


٦ 


من غیر اللائق ان نتخذ من أنفسنا نظراء 
الہ نشرح علمہ علی نحو علمنا ء وصفاته 
علی نحو صفاتنا 

توجیہ نقد للطوسی حیث آنزل کلام 
ابن سینا علی حمل خاص واعترض عليه ء 
وی الإمکان ان بحمل کلام ابن سینا علیىی 
حمل آخر لا اعتراض عليه ۔ 


ھل صرح ( الفا رای ٤‏ بأن اللہ یعلمالحزثیات و 


الشخصیة علی وجهە شخصیہا ؟ 

الغزا لی مکی اتفاق الفلاسفة علی إنکار 
عل. اللہ بابخزیاتِ 1ک (وقد اتفقوا علی 
ذلك ۔۔ أی على أنە لا یعل الحزثیات ۔۔ 
فإن من ذھب مہم لی آنه لأْ ر إلا نفسهہ 
فلا بی ھذا من مذھبہ ومن ذھب لی أنه 
یعلم غیرہ ۔۔ وھو الذی اختارہ ابن سینا ۔۔- 
فقد زع أنه یعلے الأشیاء علماً کلیأً لا یدخل 
تحت الزمان کر ات می والمستقبل 
والان ہت ذلك زع أنە لا یعزب عن 
علمه مثقال ذرة فی الس ات ولا نی الأرض 
الا أنه یعام احزثیات بنوع کلی ۔ 

( الفارالی ٤‏ بقول یىی کتاب ( الفصوص ) 
رکل ما عرف سیبہ من حیث یوجبہ ء 
فقد عرف نفسه . وإذا رتبت الاٛأسباب 
اننہت أواخرھا إلی ا حزئیات الشخصیة علی 
سبیل الإیجاب . 

فکل کلی وجزٹی ظاھرعن ظاھریتەالأول. 
ولکن لیس بظھر لہ شی ء مہا عن ذوانہا 
داخخل ( کذا ) ی الزمان والان . بل عن 
ذاتە والرتیب الذی عندہ شخصاً فشخصاآً 
پل غیر نہایة بغیر مہایة . 

فعالم علمہ بعد ذاتہ ء ہو الکل الثانی 
لا نہایة لە ولا حد . وھناك الأمر ِ 

( السید محمد بدر الدین ا حلی ہ یعلق 
علی نص الفارای السابق فی الفقرة السابقة 
قائلا (ھذہ إشارۃ إ ی إاحاطة علمہ تعا ی 


۹۱١۱ 


ہالڈشیاء 
وتقریرہ مرو مس 
وذاتہ تعالی علة وسبب ما سواہ 
من الممکنات ٠‏ مع نَِ 
بالسہب التام من حیث یوجیهہ4 
۲ باعتبار خصوصیة بہا یتعین ویجب 
صدور ا معلول عنه - پستلزم العام بالمعلول 
بلا ارتیاب . ۱ 


1 ۰٠ 
کا إذا فرضنا آن ال‎ 


لشمس والقمر 


.جب اق سز مدار واحد ء 


ہو منطقة البروج مثلا ء وعلمناھا كذلك 
مع العلم بأُن‌نورالقمر مستفاد من‌نورالشمس 
فتکون الأرض فی وسط الکل ۔ 

فلا شك آ نجزع_ ٌ 7 کل مقاباۃ 
ولا ْك ذاته ہ مانب کر لپ 
فیلزم من العلم بھا 

والذات مع ذِك َ اف علة تامة 
لآخر ء فیلزم من العلے بہا العلم بذلك الآخحر 
وھکذا حی بحصل لہ العام بجمیع ا لمعلومات] 
تحلیل نص کل من ( المارانی ٤‏ و( السید 
حمد ہدر الدین الحلی ؛ 

إِن کان ابن سینا مقبولا عند الله فلیس 


بضیرہ ان یحکے الناس عليه بالکفر ء وان 
کان غیر 2 فلیس ینفعه ان بحکموا 
عليه بالقبول ۔ 

اطم للإسلام ان تطبق أحکامہ علىی 


الناس ء تما آراد اللہ ھا أُن تطبق ۔وخاولات 
بعض الناس أُن بظھروا الاسلام ابنظھر۔ 
السیاحة ءا کٹرنما أراد اللہ لە ان 00 
له بالنقص وبالحاجة لی أن یقوم الناس 

بدور إِتمامه بعأت ترکە اللہ ورسوله ناقصاً ۔ 

إِن الله م بأخذ علی نفسه عھداً أن یقول 
لناعن ذاته وصفاته ء کل شىیء ؛ اذ حسبنا 
أن نعل عنه ما هو ضروری للنجاة ء وما هو 


(۹١٦) 


ری 


داخل فی نطاق التکلیف ۔ 
مسألة قدم العام أو خَيَِوه 
من السائل الی کفر التزلل نیا 
الفلاسمّف قوطم ہقدم العا مغ . یقول الغزا لی 
(ومن ذلك قوش بقدم العا م وأزلیته ) 

ابن سینا بیحکی وجھة ظر القائلین 
بحدوث العا م حجة حجة . 

الحجة الأول کا وردت 
الإشارات( إناللہ لم بزا زل ولاو 


رن 


ی کكتابه 

جودلشی ءعنه. 

م ابتداً واراد وجود شی ء عنه 

ولولا ھذا لکانت أحوال متجددة من 

اأصناف شتی نی ا لاضی موجودة بالفعل ؛ 
لن کل واحد مہا وجد ء فالکل وجد ء 
فیکون ما لا نہایة لە من أمور متعاقبة کلیة 
منحصرۃ ی الوجود) 

ا حجة الثانیة : من حجج القائلین بحدوث 


العالم ( کیف پمکن أن تکون حال من ھذہ 


الأحوال توصف بُأنہا لا تکون إلا بعد ما لا 
لہایة له ء فتکون موقوفة علىی ما لا نہایة لە ء 
فینقطع إلیہا ما لا نہایة لە ) 

الحجة الثالثة : من حجج القائلین 
بحدوث العا م ( إنه ی کل وقت یتجدد یزداد 
عدد تإك الأحوال . وکیف یزداد عدد 
مالا نہایة له ۶) 


اپن سینا بنقد اُدلة القائلین بمحدوث العام 


نقد ابن سینا للحجة الال منححچالقائلین 


بحدوث العالم قائلا (أما کون غیر ا لمتناھی 


۷ 


۷ 


۱١۷ 


۸۱۷/ 


۷ 


۱۷ 


".-َ" آ لکون کل واحد وقتاً ما موجوداً ۱ 
فھو توهم خطاً ؛ فلیس إذا صح ع 5 ۱ 
واحد حکم صح عل کل محصل وللا 
لکان یصح أن یقال : ١‏ 


لکل من غیر ا لمتناھی یھکن: أن یدک 


نی الین لان کل راحد مکی ان پوعل 3 
نی الوجود فیحمل الإمکان علی:الکل ٤‏ ج دہ 


کا بحمل علی کل واحد 

تحلیل النقد السابق : 

نقد ابن سینا للحجة الثالنة من حجج 
الائلین بحدوث العالم ۔ 

(وغ یزل غیر ا متناھی من الاحوال الی 
یذ کروَہا معدوماً ء إلا شیٹاً بعد ٹی ء . 


وغیر التناھی المعدوم قد یکون فیه اکثر 
وأقل ء ولا یبطل ذلك کوّہا غیر متناھیة 
تحلیل النقد السابق ۔ 
نقد ابن سینا[ للححة الثانیة من حجج 
القائلین بحدوث العاغم 
(وآما رقف ارات مہا کی ےہ 


ان ینم زی خلا ایل فور فو 
کاذب ء فإن معی قولنا : 
توقف کذا علی کذا ء هو أن الشیئین 
وصفا معاً بالعدم ء والثانی م یکن یصح 
وجودہ إِلا بعد وجود المعدوم الأول ۔ 
وکذلك الاحتیاج : 

مم یکن البٹة. ولا یق وقت من الاوقات 

أُن یقال : إِن الأخیرکان متوقفاً علی 

وجود ما لا نہایة لە بل ای وقت فرضت 
وجدت بینە وبین الأخیرأشیاء متناھیة ۔ 
فی جمیع الاوقات ھذہ ضفتہ لا سیا 
راضع سیت اھ یل 
فان عنیم بہذا التوقف أن ماظالم یوجد 
إلا بعد وجود شیاء کل واحد مہا ٹؤ وقت 
آخر ء لا پمکن لے بس انت 
حال ۔ 
فھذا ہو نفس ا تنازز فیه ؛ أنہ مکن 
أُو غیر ممکن عھر ہی می و 
تل ۴ 
آا نر لفظاعیم الا تحصل بہ انی ) 
تحلیل النقد السابق ۔ ۱ 


۷ 


۸ 


وصیة ابن سینا ی مفتتح کكتابہ 
( اللإشارات ) 

غیر التناھی العدوم بقبل الزیادةۃ 
والنقصان ۔ 

قبول غیر المتناھی المعدوم للنقصان . 

قبول غیر ا متناھی المعدوم للزیادة 

ہل باخذ الیجود حکم المدیم ؟ 

اللعدوم یصح ان یسلب عنہ الٹی ء 
ونقیضه. 

ہل أدلة التکلمین على حدوث العالم 
تتطاول فتنی الأزلیة آیا کان الوصوف بہا ؟ 
ماذا نی فرض آأن ھناك سلسلة غیر متناھیة 
من جھة ا ماضی ٠٤‏ کل واحد من أفرادھا 
حادث بعمادته وصورتہ ؟۶ 

اُدلة المتکلمین وأدلة الفلامسفة فی 
قضیة قدم العا م وحدولہ لا تبلغ من 

و لغ الرضی والاطمئنان ۔ 

رای القدیس ە توما الأکوبی ؛ فی 
قضیة قدم العام أُو حدوٹه . 

القدیس ە تما الأکویی ؛ یقرر ( کل 
مخلوق ۔- ما خلا اللہ ۔- حخلوق من الله 
ضرورة ؛ لان الوجود القائم بذانہ لا بھکن 
أن یکون إلا واحداً . فیلزم أن کل ما خلا 
اللہ لیس عین وجودہ ٠‏ 

ولکنه موجود بالمشارکة . 

ولیس الوجود با مشارکة صدوراً عن ذات 
اللہ ؛ کا تقولقللافلاطونیة الحدیثة ؛ لآن 
مایصدر عن الذات صدورا ضروریا فھو 
مثل الذات ولیس العا م مثل اللہ ۔ 

ومن ہذہ الناحیة آرضاآً بسقط مذھب 
وحدة الوجود الڈذی یعتبر العالم مظھرا للہ . 
أما قول ابن سینا إن من ئأن الواحد 
دائماً أُن یصدر عنه واحد ء فیصدق علی 
الفاعل بالطبع لا علی الفاعل الإرادی الذی 
یفعل بالصورة امعقوة ۔ 


رو 


٣٤ 


یں 


ولا کان اللہ یتعقل أموراً کثیرۃ فھو 


یقدر أن یفعل أشیاء کثیرة ۔ 

یضاف إ ی ذلك استحالة صدور الموجودات 
بعضہا عن بعض ؛ لن ا خلوق غیر موجود 
بذاتہ ء فلا یستطیع أن پمنح وجوداً لیس لە 
بالذات . 

ولئن کان ا خلوق .ا موجود متناہیاً ؛ فإن 
المسافة بین الوجود واللاوجود لا متناھیة . 
فالحلق یقتضی قدرة لامتناھیة لذلك 
کان خاصاآً باللہ وحدہ . 

وقد سبق القول ہأن الل لا یرید بالضرورةۃ 
إلا ذاته ء وأنه پرید غیرہ بالاختیار ۔ 

فھو لیس یرید بالضرورۃ أن یکون 
العاے ہ لا أن یکون قدھاً ء ولا أن یکون 
حادثاً ۔ 

وھکذا یسم اخلاف الطویل ا 

بین أنصار القدم وأنصار کس ذف 
بأن البحث العقلی ی الإرادة الإلحیة ء 
لا یمکن أن یتناول سوی الإرادة الضروریة 
7٤ھ‏ 
وقد فعل ؛ إذ أیجی أن العا م حادث ۔ 
ولکن من وجھة العقل البحت ء القدم 
واحدوث مکنان علی السواء ‏ ولا سبٔیل 
إلی إِقامة البرھان علی ضرورۃ ة أحد الحانبین 
وإسقاط ااآخر . 

فلئن کان الله من ال علة کافیة العا م ء 
وکان فاعلا بذاتہ علىی ما بقول أنصار 
القدم, ؛ إلا آنه لیس یلزم من ذلك جعل العام 
صادراً عنه إلا بحسب ما استقر ئی إرادته . 
آما ادلة ارسطو فلیست ہبرەہانیة ء وقد 
صرح ہو ی کتاب و الحدل ء بآن مألة 
قدم العا م من ا مسائل الحدلیة . 

كذلك لیس پمکن إثبات ا حدوث بالبرھان. 


جح الله کا سلفتا ۔ 
کو خحصوص الگان والزمان 7 2 
أُن یثبتحدوث الإنسان أو لسماء و ال حجر : 


٭ے-۔- تس 


ولأآنصار القدم ردود مقنعة 4 آنصار 


ا جدوث : 
س0س +0 


ا یقول ھثلاء : إن کل مصنوع فھو 


حادث . 


وبرد أولئك : إن ھذا یصدق علی 
الفعول بالحرکة ء الذی لا یوجد إلا عند 
ہایة الفعل ۔ ُ 
أما الحلق فھو آنی ؛ وھو إذٹ لا یقتضی 
تقدم الفقاعل ض0 المفعول بالمدة ۔ 

ب‌ یقول أنصار ا حدوث : إذا:کان 
العالممصنوعاً من العدم فھو موجود بعد انلم 
یکن موجوداً 

ویرد اأنصار القدم : لیس المقصد ۔من 
للقدم ان العام سو بعد العدم 0 
لیس مصنوعاً من شیء : 3 ٠‏ 
سج -۔ بقول أنصار الحدوث : 

لوکان! العا م قدیاً ء لکان مساوباً ‏ 7 
المدة ۔ 


ھنالك مساواة . 


د ۔۔ یقول اُنصار 00( وکا 


العالم قدیاً ء لکان قد سبق ھذا الیوعم کت 
لا متناہیة ه ولا کان ھ+۸*" 


لایام لتالیة إلی یومنا با ہق . 


ویرد أنصار القدم : إِن 7 ھ 
حاصل کلم دق واحدق ا 


۹ڈ 


اُمکن قطعھا : 
ھ ۔- یقول ا ات : لوکان العالم 
والتولید ۔قدیمین ١‏ لتقدم :اس گی عدد 


لا متناہء ونفس الاإبسان خالدة فیلزم ان 
یوجد الان بالفعل نفوس إنسانیة ى عدد 
لا متناہ. 

ومحال ان 7 عدد لا متناہ بالفعل ۔ 

ویرد أنصار القدم:.: إن.ھذہ ا حجة جزئیة 
ومکٹنا ان نقول -: ان العام قدیم ٤‏ 
لا الانسان ) ۱ ٰ 

الحدوث لا یر الا بالإیمان فان 


عجزت أدلة العقل عن إِثباتە فالدین طریق 

لی إثباته . ۱ ۷ 
خلاف الفلاسفة - یق قضیة البعث ء 
وخلافھم یق عدم س08 

ما حکی بہ الغزا لی علیہم . 

لکن ھل قوٹم بقدم ور بقتضی ا حکم 
یکفرھ ۶ ۱ 

سَألة البعٹ: : )۹ 
أنکر ابن .سینا بعث الأآجساد ؛ 
واعترف ببعث الأرواح وحدھا . ۹ 
دلیل ابن سینا رت سو کسی ۰ 
یصورہ قوله ٠‏ ۹ 
(لما أن تکون انغییں تعود إ ی الادة 

ال فارقتہا ء أو إ ی مادة أخری . 

وقیل من مذھب ا حاطیین بہذہ الفصول : 

ہم یرون عودھا إلی تلك ا ادة بعیہا ء 
فحینٹذ لا بخلو : إما أن تکون تلك ا مادة ء۔ 

ھی ا مادة الٰی کانت حاضرة عند ا لموت . 


جو ۔الادة و ۔قارنتہ جی أیام 7 ٠‏ 


٠ 


اجزاء لە مدة گخمرہە وجب من ذلك أُن 
یکون جسد واحد بعینہ یبعث یداٌ ورأساً 
وکبداً وقلباً . 

وذلك لا یصح لان الثابت أن الأجزاء 
العضویة دائمآ ینتقل بعضہا إلیل بعض ی 
الاغتذاء ویتغذی بعضہا من فضل غذاء 
البعض . 


ووجب أن یکون الإنسان الغتذی من - 


الإنسان فی البلاد الّی یحکی أن غذاء 
الناس فیہاالناسء إذا نشأمن ‌الغذاءالانسانی 
آن لا یٹ لن جوھرہ من أُجزاء جوھر 
عیرہ. 


وتلك الأجزاء تبعث یق غیرہ أو:یعث 
هو .و چ أجزاء غیرہ فلا یبعث ۔ 
وإن قالوا : ان المبعوث من أجزائہ 


أجزاؤہ ای 7 بہا حیاتہ ء فلا خلاص 
فیهہ ) لہا قد ثربت وتساوت ی استحقاق 
ان یکون بعضہامقوماً للحیاةۃ وبعضہا نافعاً 
غیر مقوم ء وصار البعث عن ذلك التراب 
وعن تراب غیرہ سواء . لا فرق فيه ء فقد 
رفعوا ح العدل الذی یراعونہ ئی بعث 
اأعضاء الیدن ۔ 

إلا أن یجعلوا للأحزاء الخُصوصة بالبعث 
خصوصیة معی زائد عنہا. وو أُنھا ی حال 
ا حیاۃ الأوی کانت مادة للأجزاء ا مقومة 
للحیاۃ ء فیکون القول بذلك ھوالتحکمالذی 
لا فائدة فیه ء ولا جدوی بوجحہ من الوجوہ ۔ 
ای تخصیص بعضص آجزاء الأعضاء 
ا متشابہة بالبعث دون بعض ء ہو القول 
بتصییر عدم معٔی کان سبباأً فی استحقاق 
شیء لمعی دون غیرہ ء وحال العدم الکائن 
والممکن الکون الغیر الکائن ىی ا ادة القابلة 
فُماء واحدة . 

واأنت إذا تأملت وثدبرت ظہھر لك ان 
الغالب على ظاہر التریة العمورة جٹٹ 


الموٹی ا مر بة ٤‏ وقد حرث فیہا ود 
وتکون مہا الاغذیة وتغذی بالأآغذیة جٹٹ 
آخری . 


فأنی بمکن بعث مادة کانت لصورئی 
إنسانین ی وقتین لمما جمیعاً ی وقت واحد 
بلا قسمة ؟ 
فإن قال قائل : إنہ یبعث للنفس بدن 
من ای تراب ٤‏ وأی هواء وماء ء ونارء 
اتفق ؛ ولیس من شرطہه أنتکونالاسطقسات 
اللوجودہ ی ال لیاۃ الأُول بعیہاء 
فھو بعینه القول بالتناسخ الصراح ] 
ابن سینا فی النص السابق ینکر البعث 
اہیسمانی فی صراحة ؛ ولکنہ ی الشفاء 
یعرف بە صراحة ء فھل هو متناقض ؟ 
ابن سینا بحل ہھذا التعارض بما جاء 
ی کتابہ (ٴمنطق ا مشرقین ؛ إذ بقول فیه : 
(ما جمعنا ہذا الکتاب لنظھرہ إلا 
لآنفسنا آعی الذین یقومون منا مقام 
اُنفسنا ۔ 
وأما العامة من مزاول ھذا الشأن فقد 
أعطیناہم فی کتاب ا؛لشفاء ما ہو کثیر ہم 
وفوق حاجہم ] . 
و حله اَیضاً ماجاء گی کتاب ( الشفاء ؛ 
من قولہ : (فإن غرضنا یىی ہذا الکتاب 
ان نودعہ لباب ما تحققناہ من الاأصول 
نی العلوم الفلسفیة ا منسوبة إلی لڈوائلے ٤‏ 
زان ان آتاو ھذا الکتاب ہکتاب آمز 
أسمہ ( اللواحی ٤‏ ول کتاب غبر ھذین 
انکتابین أوردت فيه الفلسفة علىی ما ھی عليه 
ی الطبع ٤‏ وعلی ما یوجبه الرأی الصریح 
الذیلا یراعی فیه جانب الشرکاء فی الصناعة 
ولا یتی فیه جانب الشرکاء ی الصناعة ؛ 
ولا یتی فیه من شق عصاھے ما یتی ئی غیرہ 
وھو کتای گی د(الفلسفة سو ۹ 


وأما ھذا الکتاب فأاکٹر بسطاً وأشد مع 


ہے 


ومن آراد 2 الذی لا مےمجمة فیەفعليه 
بطلب ذلك الکتاب ۔ 


ومن أراد الحق علی طریقة فیہا ترض لی ٠٠‏ 
الشرکاء وبسط کثیر ء وتلویح نما لو فطن:_ 


له استغی عن ھذا الکتاب الا خر ء فعليه 
بہذا الکتاب لگ یع کتاب الشمٰاء - 
ابن سینا یقرر (أما الشرع فینبغی أن 
بعام فيه قانون واحد : وھو أن الشرع ع والملل 
الاتیة علی لسان نی من الانبیاء ب براد ت7 
خطاب ا حمھور کافة) ۔ 

ان سینایقر رأیضاً ( فظاھر من و 
ان الشرائع واردة لحطاب الحمھورز ما 1 
یفھمون مقربا ما لا یفھمون إ یل آنھامھم 
بالتشبیە والٹیل ۔ 

ولو کان غیر ذلك لا أغنت الشرائع البتة) 
الغزل یل یزیف رأی ابن سینا نی البعث ۔ 
انظر کتابہ تَہافت الفلاسفۃة .-- 

الغزا لی رت علوم الفلاسفة السیاسیة 
فیقول (وأما السیاسیات فجموع کلامھم 
فیا برجع الیل ا حکم 
لامور لاو السلطافیة _ ۱ 


۲ 


۴۳ 


الصلحیة علق 


الاو سج 
الغزا ی بعرف علوم الفلاسفة: احلقیة 


یہی 


فیقول ( فجمیع کلامھم فیہا وہ ۱ 


صفات النفس وأخلاقھا ء وذ کر اُجناسپا 
ونواعھا وکیفیة معای لہا وجامدٹہا ٠...‏ 
وإنغا أعذوھا من کلام الصوفية) ٠‏ 


وہ ۷۴وا 
الغزالی بعرف بالصوفیة فیقول (الصوفیة: 


2 المتأغون المثابرون عٰل ذ کر الله تعای اس ۱ 
وعی حخالففة ا موی 4 وسلوأ الطریق 2 ارڑے :٠‏ 


تعالی بالإعراض عن ملاذ الدنیا ۔ 


النفس وعیوبہا وآفات أماھا ما صرحوا بہا ) ٴ 


بج 


الغزالی پسجل علىی الفلاسفة آنہم اننفعوا 
بعلوم الصوفیة الٗخلاقیة فیقول (قأاخذ 
الفلاسفة ما انکشت للصوفیة ؛ ی جاھدالنہم 
من أخلاق النفس وعیوبہا وآفات ا ماما 
ووزجوہ بکلامھم توسلا بالتجمل بپاے 
یل ترویج باطلھم) 
الغزا لی بعوض أ سے بالصوفیة انظر 
الفقرة )۱١١(‏ فیقول ( إہم جماعة من 
المتا مین لا یىی اللہ العالم تل ٤‏ فإلہم أوتاد 
الأرض بیرکنہ تتزل الرحمات ال أھل الارض 
گا ید یئل جخٹ قال عليه السلام 
بہم تعطرون ء وبہم ترزقون ؛ وەہم کان 
أصحاب الکھف.۔ وکانوا نی سالف الأزمنة علی 
ما نطق بە القرآت ) 
الافة ‏ الأول 7 من مزج کلام 
الصوفیة بکلام الفلاسفة یعرفھا الغزا ی قاثلا 
(آفة ئی حق من ردہ ؛؟ إذ ظنت طائفة تی 
الضعفاء أُن ذلك الکلام اذ ک 0)0 فی 
کتہم ویمزوجاً بباطلھم ینبغی أُن یہجر: 
ولا یذ کر 
بل ینکر على کل من ايذاکرہ +' لأنہم 
إذ م یسمعوہ أولا إلا منھمسبق إلی عقَیلُ 
الضعیفة نہ باطلٰ ؛ ؛ لژن قائله مبطل ء 
کالذی یسمع من النضرانی قول د لا إلە إلا 
اللہ عیسی رسول الله ) ۔ 
فینکر ویقول : ہذا کلام النصرایف 
ولا یتوقف ریا ۔یتامل أن النصرانی کافر 
باعتبار هذا القول* أو ا [نکارنبوۃ حمد 
عليەالسلام ۔ 
فإن م یکن کافراً الا انا إنکارہ ء 
فلا پنبغی أن بخالف فی غیر ما هو کافر 
بہ ما هو حق ےو کان أیضاً 
حقاً عندہ . ۱ 
وھذہ عادة ذ ضعی المقول ُ یعرفوت ہو 
بالرجال ء لا العال :با حق . 


رت 


رت 


اہ 


والعاقل یقتدی بسید العقلاء 3 عل*ٴ رضی 
اش تعا ى عنه حیث قال : 
د لا تعرف ا حق بالرجال . اعرف الحق 
تعرف أھله ۱ ۔ 
فالعاقل بعرف ا حق ء نم بنظر فی نفس 
القول ے فإِن کان حقاً قبله ء٤‏ سواء کان 
قائله مہبطلا أو حقاآً . بل ربا یحرص علی 
اع ا حق من أقاویل أھل الضلالء 
عالاً بأن معدن الذھب الرغا 
ولاإُس علی الصراف إن ا او 
اتک وانتزع الإبریز ا حالص من 
الزیف والبہرج مھما کان واثقاً ببصیرتہ . 
فا یزجرعن معاملة القلاب القروی دون 
الصیری البصیر ۔ 
وینع من ساحل البحر ء الأخرق ء 
دون السباح ا حاذق ٤‏ ویصد عن مس 
احة الصی دون العزم البارع 
ولعمری ما غلب 1 کی انفلق ظ0 
بأنفسہم الحذاقة والبراعة ؛ وکال العقل ء 
یق یز الحق عن الباطل ء وا مدی عن 
الضلالة ؛ وجب حم الہاب یی زجر 
الكافة عن مطالعة کتب أھل الضلالة 
ما اکن ء إذ لا یسلمون عن الافة الثانیة 
الی سن کرھا > وإن سلمواعن ھذہ الآفة 
ابی ذ کرناھا 
الغزا لی یرد علی من اعترض عليه فیقول 
رس اعرض علی بعض الکلمات امبٹوة 
تصانیفنا یق آسرار علوم الدین طائفة 
من الذین لم تستحکہ فی العلوم سرائرہم 
ط تفتح پل أقمی' غابات المذامب 
بصائر 
وزحت أن تك الکلمات من کلام 
الڈوائل ء داع ان بعضہا من مولدات ا حاطر 
ولا ببعد ان یقع الحافر علی ال حافر ۔ 
ویعضہا یوجد فی الکتب الشرعیة ‏ 


٣۳ 


٤ 


وأ کٹرھا موجود معناہ نی کتب الصوفیة 
وہب اُنہا م توجد إلا ی کتہم ؛ فإذا 


کان ذلك الکلام معقولا یق نفسه مؤیداً 


بالبرھان ول یکن علی خالفة الکتاب والسنة 
فام ینبغی أن یہجر وینکر ؟ ۱ 

فلو فتحنا ھذا الباب وتطرقنا لی ان پہجر 
کل حق سبق إليه خاطر مبطل ء للزمنا أن 
نہجر کثیراً من ا حق ء ولزمنا أن نہجر 
جملة من آیات القرآن ء وأخبار الرسولء 
وحکایات السلف ؛ وکلمات ا حکماء 
والصوفیة لان صاحب کتاب ) إخوان 
الصفا ؛ أوردھا سابه سسفيتا ا 
ومستدرجاً قلوب ا حم بواسطٰہا إلی باطله . 
ویتداعی ذلك إل ان یستخرج المبطلون 
الحق من آیدینا بإیداعھم إیاہ کتبہم 
وأقل درجة العامغ ان یتمیز عن العامی 
الغمر ء فلا یعاف العسل وإن وجدہ ‏ 
حجمة الحجام ء وبتحقق ان ا حجمة 
لا تغیر ذات العسل ؛ وإن نفرۃ الطبع منہ 
مببی علی جھل عای منڈؤہ ان ا حجمة ا 
المستقذر فیظن بن الاخ 
مستقذر لکونہ یی احغجمة؛: ولا“ بدری نہ 
مستقذر بصفة ق ذاته فإذا عدمت ھذہ 
الصفة یى العسل ء فکونە ی ظرفه لا یکسبہ 
تلك الصفة فلا ینبغی ان یوجب لە 
الاستقذار ۔ 

وھذا وھ باطل وهو غالب على أآکٔر 
الحلق ء فمھما نسبت الکلام وأسندتہ إلیل 
قائل حسن فیه اعتقادھ قبلوہ وإن کان 
باطلا ۔ 

وإن آسندته لل من ساء فيه اعتقادمم 
ردوہ وان کان حقاً ۔ 
فابدا یعرفین الحق بالرجال 
الرجال بالحق ۔ 


شاو 


. ولا بعرفون 
وھو غایة الضلال ء ھذہ 


آوفة الرد ۔ 


الانة الثائیة من آقی مزج کلام 
الصوفیة بکلام الفلاسفة ھی آفة القبول ٤‏ 
ویشرجھا الغزال قائلا (إن من نظر ق 
بھم کإخوان الصفا وغیرہء فرأی ما مزجوہ 
بکلامھم من الحکم النبویة ء والکلمات 
الصوفیة رما استحسہا وقبلھا ‏ وحسن 
اعتقّادہ فہا 2 فیسارع لل قبول باطلھم 
المزوج بہ ء بحسن ظن حصل ما راہ 
واستحسٹه ۔ 
وذلك نوع استدراج إلی الباطل ولأجل 
ھذہ الافة یب الزجر عن مطالعة کتبہم 
ما فیہا من الضرر واس حطر . 
وکا جب صون من لا بحسن السباحة 
عن مزالق الشطوط ء بجب صون احلق عن 
مطالعةتلِك الکتب ؛ وکا بجب صونالصبیان 
عن مس ا حیات بجب صون الأمماع عن 
مختلط تك الکلمات ۔ 
وا بحب علی المعزم ان لا س الحة 
بن بدی ولدہ الطفل إذا علے أنه سیقتدی 
بە ویظن أُنه مثله ۔ 
بل جب انت پاوغٹز 
ہو ی نفسه بین یدیه ۔ 
فکذلك یحب على العا الراسخ مثله. وکا 
ان المعزم الحاذق إِذا أخلذ ا حیة ومیز بین 
الٹر اق وا والسم فاستخر جمنہ لتاق ابطل 
السم 3 فلیس لہ ان یشح بالریاق 
علٰ ا حتاج إليه ۔ ۱ 
وِكذلك الصراف الناقد البصیر إذا أدخل 
یدہ ی کیس اقلاب ء وآخرج منه الابریز 
وی ء وأُطرح اریت سی فلیس 


ا30 کكذلك العالم ۔ 
وکا أن ا حتاج إلی الریاق اذا اشمأزت 


٥ 


نفسہ عنہ ء حیث علم آنہ مستخرج من ۔ 


الحیة الی ھی مرکز السم . 


والنٹیر الفظر زل الال ٢‏ إذا شعن 
قبول الذمب المستخرج من کیس القلاب 
وجب تنبہہ على ان نفرتہ جھل حض هو 
سبب حرمانہ من الفائدة الی ھی مطليه : 
ویۃ تعریفہ أن قرب ابلوار 
ہین الزریف ان لا بحیل الحید زیفا 
کا لا یحیل الزیف جیدا ۔ 
فكذلك قرب اہ لوار بین ا حق والباطل 
لا یجعل الباطل حقا ۔ 
کنا لا یحیل ا حق باطلام 
الغزلل پبحثٹ عن اقَقَة عند اُھل 
التعلیم ۔ 
الغزائی ی یبین‌قیمة العقل ویقول : 
رع نی ما فرغت من علم الفلسفة وتحصیلہ 
وتفھیمه وت ییف مایزریف منه علمت ان 
ذلك أیضاً غیر وا ف بکمال الغرض؛ وأن 
العقل لیس مستقلا بالإاحاطةیجمیع اللطالب 
ولا کاشفاً للغطاء عن جمیع العضلات. 
لفزالی پبین طریق العلم با حقائق: الدینیة 
من وجھة نظر و التعلیمیة ؛ فیقول : 
(ولا کان قد نبتعت نابتة النعلیمية ء 
وشاع بین ہن اخلق تحدیہم معرفة معی 
اک رس سے لا العصوم القائم 
بالحقء عن می نأ بث عنمقالتہم لاطلع 
علی ما ئی کتبہم) . 
ری ینوا و فلت 9ك 
(فابعدأت بطلب کتہم وجمعمقالاہم 
وکان قد بلغی بعض کلمانہم الملستحدثة 
لی ولدّہا خواطر أھل لص حا 
المہاج المعھود من, ء فحمعت تلله 
الکلمات ورتیہا ریا اکا ٠‏ مقارناً 
لتحقیق ء واستوفیت الحواب عہا حی 
لک اھل ا حق: می :مبالقیٰ ٹی تقریر 
حجہم وقال : ٰ 


رہ 


۹۷ 


۷ 


۹۷ 


و ھذا سعی وص ظطاوا سرت 


٤ 


عن نصرة مذہبہم بثل مذہ الشبہات 
لولا تحقیفك هھا وترتیبك إیاھا . 

وھذا الإنکار من وجہ حق ء فلقد 
نکر × أحمد بن حتبل ہ على و الحارث 
انحاسی ٤‏ تصنیفہ ی الرد علی العتزلة ۔ 
فقال ا حارث : الرد علی البدعة فرض . 
فقال ادن نم َ ولکن حکیت 
شبہنہم أولا ء تم آجیت عنہا ء فلم امن ن 
بطالع الشبہة من تعلق ذلك بفھمہ ء ولا 
یلتفت إپی الحواب ء أو ینظر إی الحواب 
ولا یفھم کہه . 

ہیف اُحمد ح ٤‏ ولکن ی شہة 

م تنتشر و تشہر . أما إذا انتشرد 0ئ 
عہا واجب وا را 
الحکایة . 

نم ینبغی ان لا نتکلف شبہة لم ترد 
أنکلف أنا ذَلك ء بل کنت قد سمعت 
تلك الشہةڈے من واحد من أصحانی ا ختلفین 
پیل" ؛ بعد ان کان قد التحق ہم وانتحل 
مذھہبہم : وحکی ٌ ہم رضحکون علی 
9 اللصنفین یی الد علیہم 3 فاہم 
یفھموا بعد حجہم ء وذ کر تلك ا حجة 
وحکاھاء عہم . 

فلم رض لنفسی أن بظن بی غفلة عن 
اصل حجہم ؛ فلذلك آیردتا ولا ان بظن 
آنی وإنسمعہا فلمأفھمھافلذلك قر رتّہا ) 
الغزا لی یصور حقیقة مذھہب التعلیمیة 
ویرد عليه فیقول : 

( والحاصل : أنہ لا حاصل عند 
ھؤلاء ولا طائل لکلامھم ٌ ولا سوء 
نصرة الصدیق ا حاھل ما الّہت تلِك البدعة 
مع ضعفھا إلی هذہ الدرجة ۔ 

ولکن شدة التعصب دعت الذابہن عن 
لحق إلى تطویل النزاع معھم فی مقدمات 
کلامم ؛ وإلی مجاخدہہم ئی کل ما نطقوا 


۸ 


7 . فجاحدوم : گ می دعواہالحاجة لی التعا 

وإلالمعلم ودعواحم أنه لا پصلح کل معلمء 

بل لا بد من معلم معصوم . 

وظہھرت حجہم یی إظھار الحاجة إلیالتعلم ء 
و( یالمعام ء وضعف قول ا منکر بن فی مقابلتہ ۱ 
فاغنر بذلك جماعةء وظنوا أن ذلك من قوۃ 
ما وضعفتف مذھب ا حالفین لہ 4٤و‏ 

بفھموا ان ذلك لضعف ناصر ا حیق وجھله 
بطریقه .. 

بل الصوا ب 0-7-20 بالحاجة ال ی 

وألہ لابد آن یکون المعلم معصوما رت 
معلنا للعصوم ہو محمد عليه السلام . 

فذا قالوا: ھومیت؛ فنقول : ومعلمکغائب 
فإذا قالوا : معلمنا قد عام الدعاۃ ء وبُہم 
یق البلاد ء وھو بنتظر مراجعہم ان 
اختلفوا أُو أشکل علیہُم مشکل . 

فنقول : ومعلمنا قد عل الدعاۃ وبنہم یف 
البلادے واکل التعلم ء اذ قال اللہ تعا ی 


یں تی 


رای ‌ اج 1. عم 


ہصح٥‏ هھر رح ھھم رج 
رن 


وأتممت علیک م دُعمتی ورشیت 
>ے الإِسلام دیتا ) 

وو کان ہو او یا المعام 
بی ک2 کیف بحکمون فمام سیت ؟8 
أفبالنتص؟ و یسمعوو؟ام بالاجہاد والری؟ 
وھو مظنة احخلاف ۱ 

فنقول : نفعل ما فعله معاذ ؛ إذ بعثہ 
رسول اللہ عليه السلام إلی ان . أو نحکم 
بالنص عند وجودہ ؛ و بالاجتہاد عند عدمه۔ 
بل کنا یفعله دعانہم إذا بعدوا عن 
الإمام إلی أقاصی الشرق ؛ إذ لا یمکہم 
+22 بالنص ؛ فإن النصوص متناہیة ۔ 


لاتستوعب الوقائع غیر ا متناہیة . 


ولا بمکنہ الرجوع فی کل واقعة إلی بلدۃ 


الإمام ۔ ول ان یقطع السافة ویرجع یکون 
المستفی قد مات؛ وفات الانتفاع بالرجوع . 


فن 'شکات عليه القبلة ء لیس لوظری۔ 


إلا أن یصلى بالاجتباد ؛ إذ لو سافرلل ×× 


بلدة الإمام لعرفة القبلة ء لفات اوقت _ 


الصلاۃ ۔ 
فإن جازت الصلاۃ لل غیر القبلة ء :بناء 
علی الظن ء ویقال : إن ا خطیء فی 


ات ذ آچز 2 والمصیب ۔ جران 


رِكذلك أمر صرف الزکاۃ إ ی الفقیر 


وریما بظنہ فقیراً باجَہادہ ء وھو غی 
باطناً بإنخفاء حالهہ ء ولا یکون مڑاخذً:٭بہ 
وإن أخطاً ؛ لأنہ م یؤخذ إلا بعوجب ظنە . 
فإن قال : ظن حالفهہ کظنه . 

فنقول : وو مأمور باتباع ظن نفسه؛ 
کا ہد ی القبلة یتبع ظن نفسہ ء وإن 
عالله غر 

وإن قال : فالقلد یتبع ہا حنیفة 
بلغافتی رحمھما اللہ ؟ او غیرشا ؟ 
فأقول : والمقلد یی القبلة عند الاشتباہ 
إذا اختلف عليه ا جہدون ‏ ىف یصنع ؟ 
فیقول : له نفسه اجہاد ىی معرفتهالأافضل 
الأعل بدلائل القبلة ء فیتبع ذلك الاجتہاد . 
فکكذلك یىی المذہب ء فیرد اخحلق إلی 
الاجتہاد ضرورة أُن الأنبیاء والائمة مع | 
قد بمحطئون بل قال رسول اللہعليه السلام : 
أنا آ بالظاھر ۱ این سار 
ای أنا بغالب الظن ا حاصل من 
08 بورغ اغطاو نت ؛ ولا سبیل 


پل الأمن من الخطاأً للانبیاء ی مٹل هذہ - 
یق ذلك 2 نا 
ج.-_- 


ا جہدات ء فکیف ب 
للتعلیمیة إشکالان : 


احدا ( فیغم ھذا 7 وع 7٦‏ : 
ا جہدات فلا یصح ی قواعد العقائں جج حم 


٤ 


احطیء فیه غیر معذورء فکیف السبیلإلیہ4 
فأقول : قواعد العقائد : یشتمل علیہا 
الکتاب والسنة وما وراء ذلك من التفصیل 
المتنازع فیہ ء یعرف ا حق فیہ. بالوزن 
القسطاس الستظم ٭ وھی الوازین اتی 
ذکرھا اللہ تعا ی ٹی کتابهء وھی خمسة 
ذکرنہا نی کتاب القسطاس الستقم 

ون قال : خصومك : محالفونك ف ذلك 
الیزان ۔ 

فأقول لا یتصور آن یفھم ذلك المیزان ء 
تم خالف فیہ : إذ لا الف فیه أھل التعلم 
لأنی استخرجته من القرآن ء وتعلمتہ منە ۔ 
ولا بحالف فيه ا النطق ؟ لأنہ موافق 
ما شرطوہ ی المنطق غیر حالف لە . 


ولا بخالف فیه ا مکل ؛ لأنە موافق ما 
یذ کرہ فی أدلة النظریات ء وب یعرف ا حق 
یق النظریات . 


فإن قال : فان کان ی یدك مثل ہذا 
المیزان ء فلے لا ترفع ال خلاف بین الحلق ۶ 
فأقول : لو أصغواٴ إ لی“ لرفعت ا حخلاف 
بینہم ٤‏ وذکرت طریق رفع اخلاف ی 
کتاب ہ القسطاس الستقم ) فتأمله لتعام 
أنە حق ء وآنہ یرفع الخلاف قطعا ٤‏ لو 
أصغوا ء ولا یصغون بأجمعھم ول و 
اأصغی إ ی” ماع وت یف 
اط پرید ت 'ااقلاف ینیم لم 
ئ رو رک عنہ ء وھو 
رأاس الامة × اخلاف ؟ 
آو يیّدّعی أنه یقدز علىی حمل کافہم 
علىی اللإصغاء قھراً ؟ فلم لم یحمملھم إلی الان ؟ 
ولأی یوم أجلە ۶ وھل حصل بین الحلق 
بسبب دعوته إلا زیادۃ اخلاف وزیادة 
غالف ؟۶_ ُٰ 

نعم کان بحٹی من اخللاف وع من 


اج 


الق یلا یی نل جوف الاک 
وتخریب البلاد ء وزیتام الأولاد وقطع 
الطریق ے والاغارۃ على الأموال . وقد حدث 
ی العالم من بر ت رفعکے الحلاف 7 
یکن بثله عھد ) 

السژال الٹائی من اسئلة اب التعلہ 
موجھاآً إلی أُھل السنة (ادعیت أنك " 
ا خلاف بین ال حلق ء ولکن ا متحیر بین 
اللذاھب التعارضة ء والاختلافات ا لتقابلة 
م یلزمه الاصغاء إليكٰ دون خصمكک ولك 
خصوم بخالفونك ولا فرق بینك وبیہم ] 
الغزا لی بفند السژال الٹاتی لاصاب 
التعلم قائلا : 

(رھذا ینقلب عليك ؛ فإلك إذا دعوت 
ھذا التحیر إلی نفسك ء فیقول اللتحیر : 
غ سرت ال دن عالیغ ؛ واکثر اأھل 
العام الفونك فلیت ث شعری ؛ ماذا تجیب 7 
أتجیب بأن تقول : إمامی منصوص 
عليه ؟ 

فی یصدقك ی دعوی النص ؟ 

وھو حم یسمع الئص من الرسول ؟ 


وا اس 2( مع تطابق ہل العلم 
علی تکذییاگ ۱ 


یئ مس ء فقال وت ان 
إمامك ید ی یمعجزۃ عیسی فیقول : الدلیل 
عل صدق آنی أحی أباك ء فأحماہ 
فناطقی بأنی محی ٤‏ فماذا أعام صدقه ؟ و 
بعرفگ کافة ا حلق صدق عیسی بہذہ 
العجزة ء بل عليه من الأسئلة ما لا یرفع 
[لا بتدقیق النظر العقلی ۔ 

والنظر العقلی لا یوثق به عندك ۔ 

ولا پعرف دلالة العجزۃ علىی الصدق ما م 
یعرف السحر والمییز بینە وبین ا معجزة . 
وما م بعرف أُن اللہ لا بضل عبادہ ء 


٥١۱ 


وسژال الإضلال وعسر ال حواب عنهہ مشہور . 
وہ اف پسگ و یکن أمامك 
اویل بالمتابعة و امہ ۶ 


:فیرجع مل الأدلة النظریة الی ینکرھا ٤‏ 


وخصمه بد ی عثل تلك الأدلة ٤‏ وأوضح 
مہا ۔ 
کت 


الفساد من جماعة من‌الضعفة ناظرومم فام 


بشتفلوا بالقلب ‏ بل با حواب ء وذلك 
الّفھام فلا پصلح لللإفحام ] 


مت سال کے قاٹا(فإنقال قائل : من 


فھذا حو القلب ٤‏ فھل عنه جواب ۶ 
فآقول : نع جوابہ أُن التحیر إن قال : 
أنا متحیر ء ول یعین ا مسأَلة الٌی هو متحیر 
فیہا ء یقال لە : انت کمریض : ولایذ کر 
عین مرضہ ء ویطلب علاجه ؛ فیقال لە ؛ 
لیس تی الوجود علاج للمرض المطلق بل 
مریضص معین من صداع او إمہال ؛ 
و غیرما . 

فكذلك ال متحیر ینبغی ان بعین ما هو 
لود یوعد ااسااتے فا 
فیہا بالوزن بالموازین ا حمسة الی لا یفھمھا 
أحد إلا وبعترف ہأنہ الیزان الحق الذی 
بوٹق بکل ما یأتی بە ء: فیفھم الیزان ء 
ویفھم أيضاً منہ صحة الوزن ‏ کا یفھم 
متعلم ا حساب نفس الحساب ٤‏ وکون 
الحاسب ا لعل عالاً با حساب وصادقاً فيه . 
وقد أوضحت ذلك ئی کتاب و القسطاس 
المستقم ؛ یق مقدار عشرین ورقة . 
فلیتأمل ) ۱ 
الغزا ی یمعن ى تفنید مذھب اعخاب 
التعلیم فیقول( القصود اُن ھؤلاء لیس معھم 


گت 


شی ء من الٰشفاء الملنجی من کلیات 
الاراء بل ہے مع عجزھم عن إِقامة 
البرھان علی یقین الإمام ء طاا جربنا 
فصدقناہہ ئی ا لحاجة إلی ال ٭ ولل 
اللعلم اللعصوم ء وأنه الذی عینوہ سم 
عن العل الذی تعلموہ من هذا املعصوم ء 
وعرضنا علیہم إشکالات فا یفھموھا ٭ 
ضااضن ام عو 

فلما عجزوا أحالوا علی الإمام الغائب 
ص ھ مت 

الم ء وی اش با ار کا 
منه شیثاً أصلا ء کالملضمۂ بالنجاسة بتعبب 
قی طلب الاء حی إذا وجدہ م یستعمله: 
وبی مضمحاً بالحبائٹ . 
0013 ء وکان 
حاصل ما ذ کروہ شیثاً من رکیک فلسفة 
( فیثاغورث ) وھو رجل من" قدماء الوائل : 
ومذھبه أرك مذاہب الفلاسفة ء وقد رد عليه 
اأرسطوطالیس پل استرك کلامہ واسٹرڈ لهء 
وھو اٹنحکی فی کتاب ہ إخوان الصفاء 
وھو علی التحقیق حشو الفلسفة . 
فالعجب من یتعب طول العمر :یق 
اس و مر وت 


ََ امستغث ؛ وبظن او سی 


مقاضد العلوم . 

فھژلاء اَضفاً چریناہرء وسبرنا غارب ا 
وباطہم ؛ فرح جع حاصلھم 
العوام ٤‏ 8: العقول ء ببیان ا حا 
ال العام ء وجادلہمق إنکار ا حاجة 1( 
التعلم بکلام قوی ؛حی إذاساعد٭ 

علی آلحاجة إلی العام 
همات علمة ؛ وأفدنا من تعليیمت“ آوقف: 
وقال : الان إذا سلمت ‏ ی ھذا افاطلله 7 


فانا غرضی ھذا القدر فقط ١‏ وت 


ا ساعد 8ل 


٥‌‌۳ 


للل استدراج : 


لو زاد علی ذلك لافتضح ؛ ولعجز عن حل 
ادنی اللشکلات . ہل عجز عن فھمه فلا 
عن جوابە ) . 
الغزا لی بجد ضالتہ المنشودة عند الصوفیة . 
الغزالیٰ یصور طریق الصوفیة قائلا : 
والتنزہ عن اخلاقھا اللذمومة وصفانہا اسسثة 
حی یتوصل بہا إلی تخلیة القلب عن غیر 
اللہ تعا لی ء وتحلیتہ بذ کر اللہ ) 
.ٌ بیصف موقفہ من ع الصوقیة ء 
ق قائل :روکان العام آ قمم علی* من 
س > فابتدأت ہتحصیل علومھم من 
مطالعة کتبہم ء مثل و قوت و لی 
طالب الکی ؛+ رحمه الله وکتب وا حارٹ 
احاسی ۹ والمتفرقات المأورة عن) احنید 1 
وہ ابی َو" أی یزید الیسطای) وغیر 
دلكٰ من کلام مشایخھم ء حی اطلعت 
علیىی كنهہ مقاصدھم العلمیة ء وحصلت 


٤ 


ں 


ما بھکن أن یك "ھ0 پالتعلم. 


والسماع . 
وظھر لی أن أُخص خواصہم ما م یمکن 
الوصول إلیه بل بالذوق والحال ء 


2 الصفّفات 

من الفرق ٠:‏ 
تی 2 حد الصحة ء وحد الشبع ء 
وأسبابہما وشر وطھما . 


وبین أُن یکون . وشبعان. 

وبین أن پعرفحد السکر ء وآنه عبارة 

عن حالة تحصل من استیلاِء یحرة تتصاعد 
من المعدة ء على معادن الفکر ء 

وبین أن یکون سکران ۔-.- 


بل السکرآن لا عرف: حدہالسکر وآرکانہ: :7 
اوھو سکران > ومامعه من علمه شیء . - ۱ 


والطیب یىی حالھ الرضٰ “٦‏ بعرف حد ْ 


. الصحة وأسبابہاء وأدویتہاء وھ وفاقد الصحة 


۸ء 


فكذلك فرق 

بین ان تعرف حقیقة الزمد وشر وطھا 
واسبابپا . 

وبین ان یکون حالك الزمد ے ‏ وعزوب 
النمفس عن الدنیا ] 

الغزالی پصور حال الصوفیة فیقول : 
زلم شا اہم اراتا حوال 
لا أصحاب أقوال ء وأن ما یمکن أن بحصل 
بطریق العلے فقد حصلتہ ء وغٰ یبق إلا ما 
لاسبیل إلیه بالسماع والتعلم؛ بل بالڈوق 
والسلوك ۔ 

وکان قد حصل معی من العلوم ای 
مارستہا والمسالك الی سلکتہا ء فی التفتیش 
عن صنی العلوم الشرعیة والعقلیة ء إیمان 
بقیی اللہ تعالی وبالزوةء وبالیوم الاخر) 
لیس بخالط منصغاً شك فی أن للنفوس 
مداخل تدخل علہا مہا ا لحقیقة . وإن 
کثرة مزاولة البحث وإدامة النظر والتفتیش 
عنھا مع رغبة صادقة ی الوصول اِلیھاء 
قد تہ بصاحہہا إ ی معرفة تبلغ حد الیقین ۔ 
والنفوس تختلف ی ھذا الأمر اختلافاً 
بین ء ما یہدی نفساً قد یضل أخری ۔ 
وما یکبی لواحدة قد لا یبلغ حد الکفایة 
عند غبرھا ۔ 

فلیس من حقنا أن نکر علی ا 
دیج مود 
سے مر ہر ا 
والنبوات والیوم الا خر ء لا یبلغ مبلغ الیقین 
الریاضی ء بل یکون دونە . 

فلعل ما ذ کرہ هناك یىی تلك الکتب 
کان حدیثاً ما یقع لعامة ال خحلق وغالیینہم 
لا ما یقع للخاصة مہم 

فان آرباب ا لمشاھدات من الصوفیة 
بل أصحاب النظر الدقیق فی العا م من حیث 
دقة صنعه ء وکال إتقانهء یبلغ إیمانہم باللہ 


ج- 


ہا 


٥١٥ 


مبلغآً لا بقل عن الیقین الریاضی 


بی قله صال 


رد ی6 


مع مےمہم 


لد لی 


الغزا یٰ یصسورد خائل النفس الإٴنسانیة 
وما یعتورھا حین تتجاذہبہا عوامل 
الفتنة وعوامل الفطنة فیقول : 
(فھذہ الٌٛصول الثلائة منالایمان 
کانت رسخت فی نفسی لا بدلیل معین بل 
باسہاب وقرائن وتجارب لا تدخل تحت 
الحصر تففاصیلھا ۔ 
وکان قد ظھر عندی أنه لا مطمع یق 
سعادة الآخرة إِلا بالتقوی ؛ وکف النفس 
عن اٰٰوی ء وأن راس ذلك کلە قطع علائق 
القلب عن الدنیا بالتجای عن دار الغرور ء 
والانابة لی دار ا حلود . واللإقبال بکل ا ممة 
على اللہ تعا لی ۔ 
وإن ذلك لا یم إلا بالإعراض عن 
الحاہ ء والال ء واغرب عن الشواغل 
والعلائق 
تم لاحظت آاحوا لی فإذا آنا منغمس یق 
العلائی ء وقد أحدقت ںى من ال حوانب ۔ 
ولاحظت آحمسال وأحسہا التدریس 
والتعلم ء فإذا نا فیہا مقبل علىی علوم غیر 
مھمة ولا نافعة نی طریق الآ خرة ۔ 
تم تفکرت 7 نیی - التدریس, فإذا 
ہی غیرخالصة لوجہ اللہ تعالی ء بل باعہا 
وحرکھا طلب ا حاہ وانتشارالصیت . فتیقنت 
نی علی شفا جرف هار ء وأنی قد أشفیت 
علی النارء إن لم أشتغل بتلاف الاحوال ء 
فلم آزل آتفکر فیه وأُنا بعد علی مقام 
الاختیار ء أصم ؛لعزم علی انەروج من 
بغداد ومفارقة تك الاأحوال یوما ء وأحل 


صٍراط مستوُم ۱٥١٢‏ 


۷ 


١‏ طی لا خر ری 


اہ 


العزم یوما ۔ : 
٤ 2‏ لا نے یصفو 7 ض ف: کے 


اغام ولال وھ ول ول سحاب ۱ 
۱ ا ج کل کے ء وأنا أوری 
کی ھک بر القامء 


من أن: بط 


وو سی 
تستعد الآان للآخرة فی تستعد. ۶ وإن 
تقطع الان ا ای ۶ ِ 
فبعد ذلك تنبعث الداعیة وینجِزم 
علیى ‌افرب الفرار ء مم یعود الشیطا: 
ھذہ حال عارضة ء.وزباك آغ 
فإنہا سریعة الزوال : وإ ا 
وترکت هذا ا حا العریض٥٤‏ والغان 


الحالی اعنالتکذیر والتنغیصضٔ و 


ہم 


رجب سنة نان وئانین ور بعما 


٠ 


اوت 


سس العلماء وزر ھذا الصنیع 7 
ولیبو وا بامم هذہ القدوة السلیة الٰے 


فان 0 بنظرون إ ی أفعال العلماء اکر :- 


ما ینظرون إلی آقواۓ . 
فإذا کانوا ہم اس ٤‏ وقد -امتزج 
العام بدمھم وحمھم ؛ لا بستطیعون: 


۱ أُن یجعلوا من سیرّہم مثلا عملیاً لإمکان 


تطبیق مبادئ الشریعة ء فلیتدہروا قول 
اللہ تعا لی : 


ہےء٭۹ - 
21 .لے ۰ 


١ا‏ مرو الا 7 وَتَتْسَونَ 
جە+ھ ا5 


آنفسکی' ۰ 
وقوله کس ۱ کب امقعا عند 
الله لہ ان ت تقولا م۲ لہ تَفَعَلَرن ۹ 


ما ینبغی ان یکون: عليه من" یضعون 
آنفسہم مواضعھا ۔ ۱ 
فلنعد إ ی کبار النقوس ؛ آرباب 
العزائم ء من م برضوا أن ینسبلکوا نی غمار 
العلماء الذین یتخذون ملھم وسیله لعرض 
من أعراض الدنیا ء یتجرون بالعلم ء کا 
شر اسان السلم نی 
نعد 2 الغزا لی ء النی اہ نھفسهہ 
قبل ان یشرف على الھلاك وتیقظٴ قبل فوات 
الآوان ء وصعد مکانا یلیق بأمثالہ ممن 
: بیضون ان یکوایا عبید اق 7 
1 تال فإن " 020 ۰ 
ت0 وھوان > وا تھا العبؤزدیة لل وحدە 
فھی السمو باللٹنفس عن جالات اموان 5 
والذلة ء والضعة ء وھی. ا مقا الاسعی الذی 
لا یتطاول ان لا الغلماء ا عزاء 7 


ایستضاء بهھ ۔ 
وباہملة : اذا یقول القائلون نی طریقة 


بالکلیة ما سوی اللہ تعا ىء ومفتاحھا 
الحاری منہا مجری التحریم مَن الصلاق ء ۔ 
استغراق القلب بالکلیَةمما سوی اللہ تعا لی ء 


رر الْعزْةٌ وت وَللمتن 
کک المَنَاؤْقِینَ لا يَعْلمنَ ء 

الغزا لی یصف حالہ بعد أن جاوز مراحل 
.ا حیرة والاضطراب ۱ 


( وانکشف یلق گی أثناء هذہ اخلوات 


أمور لابمکن إحصاڑھا واستقصاڑھا 
الغزا لی یقرر رأیہ تی شون ۱ 
( والقدر الذی اذ کرہ لی بنتفع بە آنی علمت 
یقین؟ أن الصوفیة ہم ن لطریق اللہ 
تعالیٰ خاصة؛ء 2 سیرہم ات السیر ‏ 


وطریقھم ُصوب اطق؟ وأخلاقھم ات 


الأخلاق . ۱ 
بل لو جمع عقل العقلاء ے کے 


اکا ان عل انار ار تچ 
اماجء لیغیر وا شیئاً من سیرھ وأخلاقھم: 


ویبدلوہ با ہو خیر منہ ء لم بجدوا إلیه 


رط سے ٠‏ 


ولیس وراء نور النبوة علی وجہ الأرض نور 


طھارتھا وھی أول شروطھاء تطھیرٴ القلب 


وآخرها الفناء بالکلیة فی الله . 
وھذا آخرھا بالاضافة لی ما یکاد یدعل 
تحت الاختیار والکسب من أوائلھاء ومی 


علی التحقیق أول الطریقة ‏ وا قبل ذلك . 
کالدھلیز للسالك لإليه ہ-- 
ومن أول الطریقة تبتدئ . الکاشفات < 


والمشاهمدات ' 3 حی اہم 7 
یغامدن الانکة اریخ اتاد 


ویسمعون مہم أصوتاً ٤‏ ویقتسبون مہم 
فوائد ؛ مم برق احال ء من مشاھدة 
الصور والأمثال ؛ إلی درجة یضیق عہا 
نطاق النطق ء ولا بحاول معبر ان یعبر عًہا 
إلا اشتمل لفظہ علی خطأً صریح لا یمکنە 


الاحتراز عنه ۔ 
وعلی اج لحملة : یہی الأمر إ لی قرب یکاد 


الاتحاد ء وطائفة الوصول ؛ وکل ذلك خطاً 
وقد بینا وجہ ا خطاً فیہ ‏ نی کتاب 
( القصد الاقصی ٦‏ بل الڈی لا بستہ 
تلك الاحوال لا بنبغی أن یزید على أن 
بقول : 

فکان ما کان ما لست أُذ کرہ :_ 

فظن خیراً ولا تسال عن ابر . 
ھکذا حط السافر . رحالہ بعد طول 
تطواف ؛ وأنس بلقاء محبوبهہ بعد طول فراق 
وظفر بنوال مطلوبہ بعد طول حرمان ء 
ووصل العاشق ق الومان إ ی منازل من أحب ء 
کر ا ا یک 
وما أحب . 


والفضل ۂ فی ذاك کله بعد رے فضست 


واتصوة ء فبە وہہم عرف طریق النَياةَء ُ 


وتخلص من بیداء ا حیرة والشثكٰ وکے:طرق _ 
من باب ء وکم سأل من عارف > وکم قوأ 


من کتاب ء فلم بزدد إلا حیرۃ ء ول یعرف پک 


للنجاة سیلا الا علآیدی المتصوفة وبوساطة 
امتصوفة ۔ 


فلا غرابة ان بقول الغزا لی عِن التصوف . 


والمتصوفة ما قال ؛ وما اُبدع ما قا یل ۔- 


ما قال . 
ولا غرآبة ان یصبح 


ولا أحد یستطیع أن قول فيه وم کم 


یصبح القزا نکاونت 


اوت ولا غرابةِ آن بقرق القزاق فیعتب . 


فیحسن القول ء وأن ؤلف: فيه فیحسن وم 


التالیف ۔ 

خبر ما ألف الغزا ی فی التصوف کتاب 
الاحیاء غیر نہ مو تعتبر مرجعاً 
لا کتاب تحصیل . 

آما کتاب میزان العمل الڈی آقدم 7 
ہدیہ بہذہ ا مقدمة فھو من ابدع ما ألف 
الغزالی وھو بمتاز عن کتاب الإحیاء بأنه 
الإ مام بە وتحصیله وتطبٔیقه . 

مفاحأة . 

قال الغزالقٰ عن الفلاسفة ی کتابہ 
) نَہافت الفلاسفة 

(تکفیرمے لابد منہ ئی ٹلاٹ مسائل : 
مسألة قدم العالم ۱ 
وفوطر : إن اللہ تعا ی لا بحیط علما 
بالحزثیات .۔ 

وإنکارم بعٹ الآأآجساد وحشرھا ) .۔ 
نم قال الغزا لی ید کتاب میزان 
العمل ؛ عن ا لمتصوفة 

( وفرقة ثالثة : ذھبوا إلی إنکار اللذة 
الحسیة جملة بطریق ا حقیقة وا حیال ؛ 
وزوا أُن التخیل لا یحصل الا بالات 
جسمانیة ء والموت بقطع العلاقة بین النفس 
والبدن الذی هو ٦آ‏ لتہ ی التخیل وسائر 
اللاحساسات ولا یعود قط إلی تدہیر البدن 
بد آت اڑے ٤‏ تلای 0191.0 
ولذات لیست حسیة ء ولکہا أعظم من 
الحسیة ؛ فإن الإنسان ی هذا العا مآ 7 
میله ال اللذات العقلیة ونفرتہ عن الا لام 
العقلیة أشد ء ولذلك یکرھون ی الطلب 


إرائة _ماء الوجہ ویژٹرون۔ الاحتراز عن: 


الافتضاح والاستتار ی قضاء شہوۃ الفغرج ء 
ومقاسات الالام والمشقات ء .بل قد یژٹر 


٤ 


8: 


الانسان ترك الطعام یوما أو یومین لیتوصل بھ . 


لی لذة الغلیة فی الشطرنج :مع حسیتہ ء 


٦٢ 


ولذة الغلبة عقلیة . 

عى عدد کبیر من ا مقاتلین 
لیقتل ویعتاض عنە ما یقدرہ ئی نفسہ من 
لذة اح حمد والوصف بالشجاعة . 
وزحوا أن الحسیات بالاضافة لل 
اللذات الکائنة فی الدار الآخرة نی 
غایة القصور . وتکون نسبًہا إلیہا ۔ کنسبة 
إدراك رائحة الطعوم اللذیذة إلی ذوقھا ے 
ونسبة النظر ٹی وجہ المعشوق إلی مضاجعته 
وجامعته ء بل ابعد منە نسبة . 
وزحوا ان ذلك لا بعد عن ۂ 
اہلحماہیر ء مثلت پر تلك اللذات عا 
عرفوھا من ا حسیات کا آن الصی 
پشتغل بالتعلم لینال بە القضاء أوالوزارة ‏ 
وھو لا بدرك فی الصبا للہما ء فبوعد 
ہأمور یلتذ بہا کثیرا ء کصوبحان یلعب 
به ء أو عصفور یعبث به ء وأمثاله . 
وأین لذة اللعب بالعصفور من لذة 
الملك والوزارة ؟ ولکن لا قصر فھمه عن 
درك الأعلی مثل بالأخس ء ورغب فیه 
تلطفاً باستدراجه إ ی ما فیه سعادته ۔ 
وھذا أ٘بضاً إذا صح فلا یوجب فتوراً 
یق الطلب ء بل یوجب زیادة ابلحد . 


و إی‌ھذاذھبت الصوفیة ء والإاھیون من الفلاسفة 


ا مشایخ الصوفیة 
صرحوا ول یتحاشوا وقالوا زا من یعبد الله 
لطلب ا لحنة أو للحذر من !لنار فھو ل؛ 

وڑا مطلب القاصدین إل یل الله آی 
اشرف من ھذا ۔ ومن رأی مشایحھم وبحث 
عن معتققدا۔ مہم ؛ ونصفح کتب المصنفین 
رق متا الاعتقاد من مجاری أحواخم 

علىی القطع ) . 

وقد ہے شتت ما الہ الغزا می 
الصوفیة من آنہم السالکون لطریق اللہ 
تعا ی خحاصة ان سیرہم أحسن السبر ء 


یہ اُصوب الطرق ٭ وأخلاقھم 
کا الأعلاق 
٠‏ أذالصوفیةسولفزالیریرأیہم- 

. بعدم البعٹ اللحسمانی . والغزا ی کفر 
الفلاسفة من اأُجل مقالہم ھذہ ۔ 
النصوف 
کلمة ای زید عبد الرحمن ب بن أی بکر 
محمد بن خلدون الحضری ی کتابہ × شفاء 
السائل لہذیب المسائل ؛ 
معی الشطح ۔ 
کلمة و أئی یزید البسطای ؛ 
رابعة العدو یة وکلمہا الملشہورۃ 
الحوض ی على الکاشفة محظور من 
وجوہ . 
الوجہ الأول من وجوہ حظر احوض 
ی علم اللکاشفة . 
لوج الثانی من وجوہ احظر الموض 
ى عل اللکاشفة . 
الوجہ الثالث من وجوۃ حظر احوض ف 
علم اللکاشفة ۔ 
القاعدة الستقرأة من الشریعة أن کل 
مالا یہم اللکلف ی معاشہ ولا ی معادہ 
ورای برکه 
تعدد المذاھب واختلاف الأھواء والنحل 
ی التصوف ؛ وسببه . 
مسلك الباطنیة فی حمل کثیر من آیات 
القرآن امعلومة الأسباب على معنی باطن ؛ 
وآثر ذلك ی العقیدة والسلوك . 
کتاب میزان العمل للغزا لی . 
للعلم میزان وللعمل میزان 
کتاب معیار العلم یقابل کتاب میزان 
العمل ۔ 

سہ بیان أن الفتور فی طلب السعادة حماقة 
خصائص السعادة الآخرویة 
العاقل یرضی عن طیب خاطر أن بترك 


ًَ"۵ 
۷۲ 


۷۲ 
۷۲ 
۲ 
۷۲ 
۷۲ 
۷۲ 


۷۳ 


٦۷٤ 


۱۷ 
۸۵ 
۷1۹۵ 


۷۷ 
۷۹ 


“۸۰ 


..۸۹۸۰ 


۸۸۰ 


الیل نذا تر اون عل اھ ے ۱ 
ے۹۸۷ 
بیان أن بس عن طلب الامان لی ۔ کت 


مؤجلا 


0 2 و0 فرق۔ بر2 ۸۷ 


الحشر والنشر والحتق ..<-. 


فرقة اعتقدت 


والنار کم نطقت یہ الشرائع وأفصح 


عن وصفهہ القرآن ۔ ا ے۱ے۔ ۱۸۳۴ 


فرقة ثانیة ‏ : ومی بعض الإغیین 
الإسلامیین من الفلاسفة اعترفوا بنوع من 
اللذة لا حطر علی قلب بشر کیفیہا ؛ 
وسموھا لذة عقلیة ء وأما الحسیات فأنکروا 


وجودھا من خارج ولکن أٹبتوھا عن طریق 


التخیل . ۲۔ 


-ے۔۔فرقة ثالئة : ذھبوا إ ی إنکار اللذة الحسیة 


جملة بطریق ا حقیقة وا حیال ء وزعوا 
أن التخیل لا بحصل إلا بآلات جسمانیة 
والموت بقطع العلاقة بین النفس والبدن ۔ 


النی ہو آ لتہ فی التخیل بے 0 


الاحساسات ذ3 ولا :بعود قط لل تیر 


البدن بعد اطراحہ ۔ ً۸۳ 


فرقة میا ہیس کو ا لحمی 
لابعرفون باسمامہم ولا یعدون فی زمرة النظار . 


ڈھبوا لی ان الوت عدم حعضص ون الطاعة 


والملعصیة لا عقاب علیہما ۔ ۸۵٥۰‏ 


مناقشة أصحاب الفرقة الرابعة بوجھین ۔ 
الوجہ الأول من وجوەہ الرد على الفرقة 


لرابعة ے۔ 
الوجہ الثانی من وجوہ الرد علیالفرقةالرابعة . 


اُعلىی السعادات الدنیویة العزة والکرامةدے بات : 


والملكانة ء والقدرة ء والسلامة: یّ 
الغموم وا حموم ء ودوام الراحة والمرور 
لذة ا 


رخ 


ترت۔ ٦‏ 
ااعمل هو ریاضة الشہوات القوالیقء اتا 


اریت 


وضبط الفغضب:و کَع رات 


لتصیر مذعنة للعقل ء غیر مستولیة عليه : 
وستسخرۃ لہ فی ترتیب ایل الیل لک 
تفاء الکطا دج ۲ 
قول بعض الزھاد لبعض: ٦‏ ٴ) ملک 

أعظم من ملکك ا ا ۲‌ّ‌ 
قولٴ بعض الزفاد _ × من تک عیدہ 
عبدی ) 0 ۲" 
الاستعداد للآخرۃ بالعام والعمل ضروری 

ی العقل . ۳‌ 


اذا کان اکثر ‏ الناس مقصرین ف 
الاستعداد للآخرة ء بالعام والعمل ء مع أنہ 
ضروری ىی العقل ۹٤‏ 
بیان ان طریق السعادۃ العلم والعملٰ ۱۹١‏ 
کیف تنعلم آن العلم والعمل تما الطریق 


إل سعادة الآخرة . ئ‌ 


العرفة أن العلم والعمل ھما الطریقِ ایل 


السعادة ء مسلکان ,-۔ ‌ّ‌٤‏ 
المسلك الُول من مسالك معرفة 7- 

والعمل ہما الطر یق إلی السعادة ء إجما لی ء 

وھو أُن تلتفت إلی ما اتفق عليه آراء الفرق 
الٹلاث انظر فقرۃ (۱۸۳) وا بعدھا . ۱۹١‏ 


معنی قولہ تعا یق 1[ إِليْه بَضَعَد 
الْكَاِم الطيْب و "من الصالِح 


م۔ہ6 ,2ھ 


‌‌٤ : ) برفع4‎ 


عحص 8 ٥‏ ل٭اوےم و و - 


فیٹا لٹهدِیَٹهم يك ٠‏ ۹۷ ۱ . 
بیان کت النفس جا اتید ع 


سس دس 


سبیل الثال والاجمال <٠“ ٠‏ ۸,‌:. 
تنا نوع العل 2 2 اسیلا .۳ 


السعادة . ۔ : ۱۹۸ 


٤ 


ما نوع العمل الذی یکون سبیلا إلی 


السعادةۃ ۴ ۸‌ 
الناس فی أمر العلم والعمل الموصلین 

لل السعادة فزیقان : ۸ 
الفریق الول فریق ا لمقلدین ۸‌ 
الفریق الثانی فریق ا جّہدین ۸ 


امم ہر ھو 


معی قولہ تعا یل ا اوح من 
او وَقَد خحاب مَ من دا ۲ ۹“ 


معنی قوله تعالی [ إنی خالق 
بتک مِن طِينِ 


ےر سےھ اھ 


۰ یھو 
: فإذا سویتھ 


ونفخت فیه مِن رُوحی ) ۹ّ‌ 
معی ڈوله تعا لی وس اك 


ن ھ۶ 
کو الروحِ قلِ لوط مِن أَمْر 


2 


رہبی ۹ 
یقال کان فی الکتب النزلة (اعرف 
نفسك یا إنسان تعرف ربك ) : ٣۰‏ 
قولہ عليه الصلاةۃ والسلام (أعرفکم 
بنفسه 202 پر 4) فی 


۰ ھ۶ 


7م عو ٣۰٣‏ 


9 


فی الآفاق وی أنْفَيِهم] ٣‏ 
کو ا رو ور ےرگ 
معنی قولە تعا ی [ وف أَنْفْيِكم 

۔ًىل<6۔ص 4ر 

فا تَبْصِمرُونَ] ۰٣‏ 


ممون وا با نے 


یوازی عجائب کل العا م ۔ کی 
لللفس ال یوانیة قوتان : 

قوۃ محرکة . 

وقوۃ مدرکة ۔ 

والقوة ا حرکة قسمان : 

باعثة ومباشرۃ للحرکة . ۱ 
القوة ا لمباشرۃ ھی التی تنبعث فی الأعصاب 
والعضلات ومن شأاأن‌تشنج العضلات فتجذب 
الأوتار والر باطات ا لمتصلة بالأعصاب. . إلخ٢۲۰‏ 
القوة الباعثة : هی القوة النزوعیة الشوقیة 
الی تبعث علی احرکة ‏ مھما حصل 


سج صورۃ ثی ء مطلوب ؛ أو مھر وب 


اہی 
تَْ الباعاة شعبتان : زم 
شعبة تسمی شہوانیة 
والاخری تسمی غضببیة 
القوة المدرکة قسمان : ھ2 
ظاھرة وباطنة . 
القوة الظاھرۃ ھی ال حواس ا حمس ٣١٢ ٤‏ 
القوة الباطنة خمسة : ۲۰۲ 
القوة الأول : ا حیالیة ‏ وھی الی تبی 


فیہا ضصور الأُشیاء ا حسوسة بعد غیایہا۔ ٦۰٢‏ 


القوة الثانیة : الحافظة لصور الاّشیاء 
ا حسوسة بعد غیبہا ۔ ٣۲‏ 
ما مسك الشخص بہ الشیء غیر 
ما یقبله بھ ۔ زی 
القوة الثالثة : الومحية وہا تدرك معان 
جزثیة . ۲۰۲ 
القوة الرابعة : الحافظة للمعانی اللزئة٭ 
وتسمی ذاکرة ۲۲ 
التخیلة : قوة فی الیوان تقابل المفکرۃ 
فی الانسان ۔ ۳ 
القوۃ ال حامسة الفکرة . ۳ 


تنقسم قواھا إی قوۃ عالمة ٤+‏ ول ی قوۃ عاملة ٣١٢‏ 


القوة العالمة تسمی ۸ عقلا نظر یا ٠‏ . ۳ 
القوة العاملة تسمی و عقلا عملیا ء . ض۲۳ 
القوة العاملة : هی مبداً حرکة بدن 
الإنسان إلی الأفعال الهزئیة العینة ء 

ا ختصة بالفکر والرویية . على ماتة 

القوة العالمة النظریة ۔ ۳ 
ینبغی ان تکون سائثر قوی البدن منوعة 
مغلوبة دون القوة العملیة بحیٹ تنقادسائثر ٢٠٢‏ 
قوی البدن ل ٰذہ القوة 0 
إذا غلبت القوة العملیة سائر قوی البدن 
الآخری من شہوة وغضب ءنشأً عن ذلك ء 


الأخلاق الحسنة ۔ ۰٤‏ 
إذا غلبت قوی البدن القوة العملیة نشأً 

عن ذلك الأخلاق الردیئة ۔ 92 
النٹمةس أعز من ان ت۔رك با حواس 

بل‌تدرك بالعقل . ٤٣‏ 
القوة العملیة هھا نسبتان ۔ ٤‏ 


نسبة إلی النبة الٌی تحتہا ۔ 
ونسبة إ ی ال حنبة الی فوقھا ۔ 

فنسبہا إی الحنبة الی تحہا تسیة تصلط _ 
و ینبغی أن تکون نسہة تسلط وفعل.ونسیہا۔_۔ 
إل النبة الٌی تحّہا نسبة انفعال ۔ ھی 
القوة العالمة النظریة ھا نسبة لی ا حنبة الی --- 
فوقھامحیثتستفیدمٰہاهذہ ا جحنبةوھی ا ملائكة 

الموکلة بالنھوس الإنسانیة للافاضة العلوم علیہا 

قال تعا لی : 


ون تی مر گر 

را کان :لے مز نمو 

ےھ ۔ 7 7 ے7 ۲ 
الله اِلاوَحیا اون وراء حجاب 
ي2 


5 ٦ 


آو یرپلل یا ۱ .َ‫ ک7 
ً7 تحصل ى القوة النظریة علی ثلاث "0 
مراتب : : 2 ٥‏ 
الرتبة الاولی کنسبة حال٠‏ کک 5 


إ یل الکتابة . 0 ۲٢‏ ۱ 


امرتبة الثانیة ؛ أُن بحصل فیہا جملة من 
المعقولات الاُولیة الضروریة کحال الصی 
المیز ۔ ۱ 
الرتیة الثالثة ان تحصل العلومات 
الکسبیة کلھا بالفعل ء وتکون کا خز ونة 
عئدہ. 

المرتبة الثالثة : ھی نہایة الدرجة الإنسانیة 
ولکن فی ھذہ ا رتبة درجات لا تحصی 
ولکن تختعلف بکرة المعلومات وقلہاے 
وشرف المعلومات وخسہا ء وہأنہا متصوال 
بإغام إفی ؛ أو وت وا کتساب ۔ وبأنہا 
سریعة ا حصول و بطیئتہ 

وعل أساس من ھذا کله تتباین منازل 
العلماء . 

أقصی ا مراتب مرتبة انی الذی تنکشف 
لہ کل الحقائق ئق من غیر اکتساب وتکلف 
بل بکشف إغی . وھذہ ھی السعادة الٰی 


تحصل للاإنسان تقربہ اد اللہ تعا ی تقر یباً۔ 


لا بالمکان وامسافة ١‏ ولکن با می وا حقیقة 
معٔی قوله صلی اللہ عليه وسلم( ان لریکم 
نی آیام دھرکم نفحات ألا فتعرضوا هھا ) 
معی قوله صلى الله عليه وسلم ( ینزل الله 
کل لیلة إلی سماء الدنیا . حی ببی ثلث 
اللیل الأخیر ‏ فیقول : 

0 فأستجیب لە 


فأرحمه ) 
ا لقائی ء وٌأنا ال 
لہم آشد شوقاً ) 
شرع شبراً تقربت اليہ ذراعاً ء 
ومن أنانی یمشی آتیته هر ولة ) 


بیان ارتباط قوی النفس بعضہا. ببعض . ۹ 


قوی النفس متفاوتة الرتب ء بعضہاخادمة 
و بعضہا خحدومة ٤‏ ومایقع الٰہایة من, جھة 
العلو هو الرئیس :المطلق 


٤٤ 


۰۷ 


الإنسان. خلق۔ علىی : رتبة ‏ بین البہیمة : 


اس 


وبین الملك . 

من استعمل قواہ علی الوجه الٹی یوصله 
إلی العلم والعمل فقد تشبه با ملائکة ۲۰ 
معبی قوله تعا لی ۲۰ 

ہے ٦74‏ سر ھےے۔ و 

[إِن ھذا إلا مَلك کریم] 
من صرف ہحمتہ إی اتباع اللذات البد نیة 

فقد نزل إلی أفق البہائم ۔ ۲۰ 
علاقة قوی الإنسان بعضہا ببعض علىی 
النظام الڈذی هی عليه . من أقوی الدلائل 
علی وجود اللہ وقال قدرتہ وعلمه وحکمته ۲٠٢‏ 
العقل النظری ہو الرئیس ا خدوم ء ویخدمہ 
العقل العملی ۔ ۲۱ 
وظیفة العقل العملی تدہیر أمور البدن ۲۱ 
البدن آ لة النفس . وحواسہ آلات تقتنص 
بہا النفس مبادیٗ العلوم ۔ ۲۱١۱‏ 
العقل العملی یخدمہ الوم ۲۱ 
الوھم یخدمہ قوتان قوة قبلہ ھی جمیع ۲١٢‏ 
القوی الحیوانیة وقوة بعدہ ھی الحافظة ۔ 
الٰتخیلة تخدمھا قوتان : 
القوة : الرغیبیة الشوقیة تخدمھا بالانبعاث 
والقوة ال حافظة للصور تخدمھا بقبول 
الرکیب والتفصیل فما فیہا من الصور . ۲١٢‏ 
القوی ا حیوانیة تخدمھا النباتیة : والنباتیة 
ثلاث : الولدة ء وا مربیة ء والغاذیة .- ۲١٢‏ 
أَمثلة لتفھم وظیفة کل قوة من ن القوی.- ۲١٢٢‏ 
هذہ القوی تستخدم آلات من البدن 
لتأدیة وظیفہا . ۲۳ 
کعب الاأحبار یروی عن عائشة عو 
اللہ عہا مثالا یوضح وظائف قوی 'لنفس . 
من نظر فی أعضاء جسےم الانسان َ 
تؤديه من وظائف لقضی منہاالعجب فتصاً 
من کفر باللہ وغفل عن قوله : 


سو کہ تسا ای ٥ھ‏ 7 27 
وی الارضِ آیات للموؤنین 


وق تہ 
ِ ۸۳ فسبیل معرفته 
النظر ئی آ ثارہ ۔ 


ماذا حث اللہ علىی النظر فی الأنفس 


والا فاق ۔ 
نکیتا خریشوف بخونہ منطقہ فیقول 
( ھناكك وع من الفیران لا بری الشمس ء 
ویعتقد آن لسن اك شعمل 3 ولکن 
الشمس موجودۃ ) 
ھکذا یقرر خروشوف ء مع أنه هو الذی 
تساءل ٹػ کثیر من خطبه ومقالاته عن وجود 
اللہ ؛ وفا لو کان موجوداً لرأیناہ ۔ 
بیان نسبة العلم من العمل وإنتاجہ 
السعادةۃ البی اتفق علیہا ا حققون من 
الصوفیة بأجمعھم وساعدھم من التظار 
طوائف سواہم 
فائدة العمل إزالة ما لا پنبغی وفائدة 
العام تحصیل ما ینبغی ۔. 
اللفس کالرآۃ تصدہا ا لمعاصی وتجلوھا 
الطاعة ۔ 
کا بضع وسبعون شعبة سا 
ال ذی عن الطریق ) . 

معی الگڈی والطریق فی الحدیث لیس 
تم عامة الناس ۔ 
معنی قولہ صلى اللہ عليه وہ 
( نضر اللہ ابر سم متا فوعاہا مم 
اُداھا کا سمعھا ٤‏ فرب حامل فقه غیر 
فقیه ء ورب حامل فقہ من ہو أفقہ منہ ) 
سعادة اللفس وکا ھا أن تنتقش بمقائن 
الأمور الڑھیة ء وتتحدبہا کأنہا ھی ھی . 
بیان مفارقة طریق الصوفیة -- ی جانب 
العلم ۔ طریق تر : 
طریق الصوفیة فی تحصیل العلم مختلف 


آف تبون ] ۲۰٥‏ 


پا 


٦ 


عن طریق غیرمم ی تحصیله . ۲۲۱ 
الصوفیة لا یأخذون العلوم من الکتب 
والأساتذة ولکہم یأخذوّہا فیوضات 
وإغامات بعد إعداد النفسفٰذہ الفیوضات 
والإھامات بالعمل الصالح الڈذی یعد النفس 
لافاضة العلوم علیہا ۔ 
صوق ینصح الغزا لی بعدم تلاوة القرآن ._ ۲٢٢‏ 
مہج الصوفیة ؛ ہج النتظار ۔ محاسن 
کل ومساوئه ۔ ۲۲۳ 
حکایة عن أأھل الصین وأآھل الروم توضح 
الفرق بین منہج الصوفیة وسْہج النظار ۲٢٢.‏ 
مفاضلة بین مہج الصوفیة وہہج التظار۔  ۲٢٢٢‏ 
طزرق الس زفڈھر الانفل ۲۲۸ 
العام العملی : حسوب على العمل . ۲۲۹ 
لکون العمل ہو ا مٰناسب لا کر الحلق 
استقصاہ النی صلى اللہ عليه وسلےحی 
علم انحلق الاستنجاء وکیفیتہ ء ولا آل 
الأمر لی العلوم النظریة أجمل وم یفصل . ۲۲۹ 
معی قوله صلى اللہ عليه وسام (تفکر 
ساعة خبر من عبادة ستین سنة ) ۲۲۹ 
معنی قوله صلى اللہ عليه وسل ۔ ۲۹ 
رُفضل العام علی العابد کفضل القمر 
لیلة البدر علىی سائر الکوا کب). 
ما نوع العلم الفضل عل العمل ؟__ 
مل ہو العامالعملی ؟ امھو العلے النظری ؟ _ ۲۲۹ 
وو مے والأآمم ۲٢٢‏ 

العملى ثلائة أقسام : على النفس 
0 وأخلاقھا وعلمھا بکیفیة .المعیشة 

مع الأھل والولد وا حدم ۔ 

وعلے سیاسة أھل البلد ولناحیة ۲۱ 
اق ای اتد این نار ما ور 
قوۃ التفکر ء وقوة الشہوة ء وقوة الغضب ... ۲۳۲ 


تہذیب قوۃ الفکر یکسب ا حکمة: صینہ 


ارت الف کت ال جا ۳ 


' تہذیب الغضب یکسپ الشجاعة ٠<.‏ ۲۳۳ 
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العدالة ئُرة نہذیب القوی الثلاث ۲۳٣‏ 

معنی قولہ صلى اللہ عليه وسلے: ۲۳٤٣‏ 
ال الین انا اسم اخلاقاے 

بأهله ) ۲۳ 


معجی قوله صلی الله عليه و ۱ 
(احبکم پل" أحاسنکم أُخلاقاً الموطئون 
اأکنافاً الذین یألفون و یؤافون ) . ۲٣٤‏ 


عر ہہ 
معی قوله تعا ی [إتما الْمَسرت 
ہے رو 9 .۰ خر صافر 90 
الذِین اآمنوا بالل ورسولے ٹم لم 
ن ۶ ٥‏ 
_بامَوالھم 


َآَنْشيھم فی سَبیل ال أرائِكَ 


ہے(ےے ۶ ےو سب صا 
پرتابوا وجاھدوا 


۲ ي‌ زر۔ 

ہُم الصاوِقون ] ۲۳٤‏ 
ر- ٥ر ٠٥‏ 

معنی قوله تعالیل [خذِالعفو 

وم بالْشزْفِ وأغرض عَن 

العفو عمن ظلمك ہو ایة الم 

والشجاعة ۔ :0 


وإعطاء من حرمك ہو نہایة اجحود ._ ٢۳٢۰‏ 
ووصل من قطحك ھو نہایة الإاحسان ۔ 

5 مثال النفس مع القوی المتنازعة . 

مثل نفس آلإنسان فی بدنہ کٹل وال 

ما بعد کو آلخ ۔ ۲۰٥‏ 


معنی قوله تعا ی [ أَفراَیْتَمَن 
ہہ تو بھ 


اتِحْذ 7 را ٤و‏ واضله الله 


کک و و 


معی قوله :7 1 7٦‏ یک 


لد کم 


فَمَتَلَهُ كکَعَثلِ لكَلي]:: ۷_ 


۸ 


معی قولہ صلى اللہ عليه وسام 
(أعدی عدوك نفسك الی بین جنبیك) ۲۳۷ 


0 " × پت 
گاو ا تی الفمن 
عَن الھوی؛ فَإن الْجَنة می 
لماری] ۲۳۲۷ 
مثال آخر لبیان منزلة النفس بین قواها 
اخعلفة . ۲۳۸ 


: سر گے اک 
معی قوله تعا ی [فضل الله 
الْمُجَاحِدِينَ بَاَمُو یم ََنَْيِهِمْ 
2 القاعدِین وج ٥‏ وکلا وعد 
لئ 


معٔی قوله صلى اللہ عليه وسلم ( لیس 
الشدید بالصرعة ء إنا الشدید الذی یك 


نفسه عند الغضب ) ۲۳۰۹ 
مثال آخر للنفس مع قواها ۹ 


بیان مراتب النفس کی جاهدة الھوی : 
والفرق ہین إشارۃ ا هوی وإشارة ااعقل ۔ کی 
للانسان فی مجاهدة ال موی ثلائة أحوال : 


الأوی ان یغليه اٰٰوی . ۰ 
سے سے ون مس6 0 

انخذ إِلهه هَوا٥] ٤‏ 
الحال الغانیة : ان تکون ارب بین 
الانسان وھواہ سجالا ۔ ہی 


معنی قولہ صلی اللہ عليه وسلم ( جاھدوا 
أھواءک کا تجاھدون أعداءکم ) ١ِ‏ 
ا حال الثالثة : أُن یغلب الإنسان ھواہ.. ۲٤٢‏ 
معی قولہ صلى اللہ عليه وسلےم (ما من 


أحد إلا وله شیطان وإن ال قد أعانی علی. 


شیطانیحی ملکته ) ۲۱ 


قول النی صلى اللہ عليہ وسلم ی عمر 


(ما سلك مر فجّّا : إلاوسلك الشیطان 
کر موک ک2 
معنی قوله صلی اللہ عليه وسلم (حفت 
احنة بالملکارہ ؛ وحفت النار بالشہوات ) ۲٢٤٢‏ 
قلھہ عق خی ان 
تَكْرھُوا شیع وَيَجْکَل اللہ فی 
کے ا تر بردی 
: 1 او سے ہے گی ہے 
معنی قوله تعا ى 1 ال وَل الین 
ہو رلوے 7 7.7 7 
تی .572 
‌ گی وہ 
اتی وَالَذْينَ كَفَرُوا أوْليا 
۶ ہے ۔ھ و 
الا یخرجونهم من النورِ ِل 
الظُلّمّات ] ۱ ۲٤٤‏ 
معنی قوله تعا ی (الَم تر کَيْتَ 
ضرب الله مَثَلا كَلِمَةطيبَة کَشجرة 
وو ہے 
لے ٥عے۔“‏ ےِ۔ 
معنی‌قوله تعا ی [وٗاإما ینزغنكین 


یکےے ارم او سے(ے۔ ٴ 7 0-0 امو 
الشیطاننزغ فاستعذ بالل اإِنەسمیع 


وبعضہا . ء القبوِ ۔ 


۱ اس 32 
٠‏ ٴ اِنْ 1 ۱ گا 
نی بات 7 الشّْطانِ 7 7 
فاذا رو زۓظم 2.00 2 ٰ 7 ۲ 
هل من فرق بین ہے الشوة ۶ ےئ 
صلی لق عليه 0( 

من احلق ) ۷۴۰. 
می فرلهصل اقعلیهس لس تزااعلافکر: ( ۷ 
کت ینکرلہذیب خلق الإنسان اتغبیر 


می یم می و 9۷ 


جس نا 
قسم لا فعل لنا فیە : 
وقسم لنا فیه فعل . 
ابلبلات عتلفة : 
ایعضہا سریع القبول ۔ 


لاعتلاف احباات سببان و 
آحدھا : اللقدم یق الوجود: : 


الناس فی ناکد انحلق 2 
الأوی مرتبة الإنیان سر 2 


اقفائل تحصل ع 
اود اتیاری دی ۷ ُ۳ 


ا ہے 


ُراد 7 عراتت اخلق امو . ۱ 
علیہ ان پتکلف تعاطی قمل اباوھ ۔ ٢‏ 


العجب ان الام بین النفس والبدن 7 ۲٢۲۳‏ 
ھن آزاد ان“ تصیرٴ فقیہ النفس یں 


طزلبق له الا مِارٔة الفقه -- ۲۲٢‏ 
بیان _ مجامع: افضائل: لی پتحصیلھا 
تال السعادة:۔ تد ٤هہ۲‏ 
الفضائل تنحصر. زاستت چی2ت2 


جودۃ تی یں عم لف ۔ 


7 عَلَ الخاؤِحين ۰ت 


٠‏ اوت ی الرضی اللہ فائمل ء 


وإلا فی الصبر علیٴما تکرہ خیر کثیر ) ۲٢٢‏ 
معنی قوله صلی الله عليه ول (السادق 
طرل العمر یق طاعةالہ) : خَ ٢‏ 


غایة الفضائل أن: اتصدر من ا الأہمال 
ا بغیر فکر ورویقت اي 
نال ان نیع کے الفال بر 


٠ 


فیرسل بعضہم لی السوق للعمل بەء إن 
ہو کس ھت بعضہم پتعھد . 
بیت ا ماء إن توسم فیه الرعونة ٹی النظافة ۔ٴ 
ویشیر علىی بعضہم بالصوم, اك رآہ شدید : 
الیل إلی الطعام والنساء ۔' کی 
اذا نعلرم ان" الحاصل ثتا مو افاق ْ 


اب حمیل ؟ ۲٣٢٣٣‏ 


بیان أمھات الفضائل : ٢٦٢.۰‏ 
أمھات الفضائل أُربعة : نی 
ا حکمة والشجاعة ء والعفة ء والعدالة . 

ا حکمة فضیلة القوة العقلیة--- ٢٦‏ 
الشجاعة فضیلة القوۃ الغضبیة ٦‏ 
العفة فضیلة القوة الشہوانیة ۲٦‏ 
العدالة ھی وقوع ھذہ القوی علی الارتیب ‏ 
الواجب فیہا۔ -- کی 


الحكمة ھا عظم اللہ فی قوله 

رط و 820 7٦‏ ہ_47ہ ہم ہ۶ے۔ 
وس وُت الحِکكمة فقد أوقی 
4و کَیرا] کٹ 
وما أرادہ رسوله صلی اللہ عليه وسلم حیث 
۔قال زا حکمة ضالة الؤین) _ نکھ 
آلنفس قوتات : ۱ 
إحداصا : تلی جھة فوق وھی الی تتلی 
حقائق العلوم من الملا الأعلی۔ --., 
القوة الثالیة : تٹلی جہة تحت أعی جہة 
البدن ۔ وتدییرہ وسیاسته ۔ 
وہہا تدره اللف اظحیرات بی ال عمال 
وتسمی و العقل العملىی ؛ 7 نا 
ا حکمة ا حلقیة حالة وفضیلة للنفس --- 
العاقلة بہا تسوس القوۃ الغضبیة والشھوانیة . ٥٦٦٢‏ 
یھ ا حلقیة : تکتنفھا رذیلتان 
ہا احب والبله ٦٦‏ 


الشرہ ہو لفراط الشبوة لی الف فیے 
اللذات لی تستقیحھا القوة 'العقلیة .. ٢٦۹‏ 


. ا حب : حالة یکون بہا الإنسان ذا مکر - 


باطلاق الغضبیة والشہوانیة یتحرکان لی 


اللطلوب حرکة زائدة علىی الواجب ----- ٦٦٦‏ 


البله ء حالة: للنفس :تقصر _ بالغضبیة: 


والشہوانیة عن القدر الواجب . کہ 


الشجاعة فضیلة القوة الغضہبیة لکوَہا 
منقادة للعقل المتادب بالشرع . وی 
الشجاعة وسط بین الہور 7 2+ 
الہور حالة بہا یقدم الإنسان علی الاأمور 


ا حظورة الٌی بجب قى العقل الإحجام عہا ٦٢٢‏ _ٴ 


ا جہن حالة بہا 7 حرکة الغضبیة 
عن القدر الواجب کی 
یصدر من خلق الشجاعة الإقدام ۷ 
۱ نے مہڑ* 
معنی قوله تعالی [ أىٍدا عَل الکفارِ 
تا ینم ۱۷ 
5 7ھ ۶6م 
معی قوله تعال (واإن منکم 
+3 2 . ۱ 
لا واردھا] : ۸ 
معی قوله صل اللہ عایہ وسلعم ( شیبتی 
ھود وأخواہا 6 ٦۹۸‏ 
معنی قوله تعا یل [فامتقِم کما 
ھہے۔ ۱ 
سح قرله تعانق ڑاتا ااسزاظ 
لتقم ] ۱ ۸ 
العفة : فضیلة القَوۃ الشھوائیة ومی 
انقیادھا للقوة العقلیقآحی یکون انقباضہا ا ے6 
وانبساطھا بحسب إِشارّہا ۔ وہ 
العفة یکتنفھا الشرہ 080 ۹ 


الحمود ہو عدم انبعاث الشہوة لی 
ما یقتضی العقل نیله وتحصیله 

فی خلق شہوتی البطن والفرج حکمتان : 
إحدالما : البقاء الشخصی بالغذاء ۔ 
ترغیب الحلق ىی السعادة ۲۷۱ 


۲۹ 


الأخرویة فإنہم ما م سوا بہذم اللذات _ 


والا لام لم یرغبوا فی الحنة . 


العدل : حالة للقوی الثلاث فی انتظامھا 


ا متناسب : 


٦‏ العدل فی أخلاق النفس یتبعہ العدل ف 


العاملۂ راتا َء 


یق الأخلاق ۔ 


وی المعاملات ۔ 


وی إجراء ما بە قوام البلد . 

العدل ئی العاملة وسط بین الغبن 
والتغابن 

لن : آُن تأخذ ما لیس لك ۔ 


۲۷۲ 


۲۲ 


۷۷۲۳۲ 


۲۷۲ 


۲۲ 
ار 


التغابن ان تعطی مالیس عليه حملالا آجز ۲۷/۲۶۳ 


العدل فی السیاسة ٠‏ أن ترتب ؟جزاء 
الملدفیة الرتیب المشا کل لترتیب اجزاء النفس 


۲۷۲۳ 


لا 2 یکتتف األعمدل رذیلتان 6 بل رذیلة ۔ : 


اغور افَقَابَلةله' 

بیان ما یندرج تحت فضیلة الحکكمة ؛ 
ورڈیلتیہا من الب الله 

یندرج تحت فضیلة الحکمة : 

حسن التدہیر ؛ وجودة لٹھن ونقایة 


الرأی ٤‏ وصواب الظن ۔ 

حسن التدہیر : جودۃ الرویة گی استنباط 
ما ھو الأفضل والأصلح . ۱ : 
جودة الذھن : القدرة علی صواب الحکم 
عند اشتباہ الاراء :' 


نقایة الرأی : سرعة الوقوف علی الأسباب 
لموصلة فی الأمور إلی العواقب ا حمودة 
صواب الظن : ہو موافقة ا حق ما تقتضیه 


۲۷۳ 


۷٤ 


۲۷٤ 


اللشامدات من غیر استعانة بتأمل الأدلة . 
رذیلة اجب پتدرج تحہا الدھاء : 


آ وا حریزة ۔ 


الدھاء ہو جودة استنباط ما ہو أبلخ 7 
إتمام ما بظن صاحيه نہ خحیر ٭ 
ولیس بخیر فی ا حقیقة ولکن فیه ربح حطیر 
احر بزۃ : ھی الدھاءءإن کاذدالر بح خسیسا. 


رذیلة البله یندرج تحہا : الغمارق ء 
وا حمق ء وا حنون . 

الغمارۃة : قلة التجربة فی الاأمور العملیة ‏ 
مع سلامة التخیل 


الحمق : فساد آول الرؤیة فہا یؤدی 
لی الغایة الطلوبة حی یُہج غیر السبیل 


الوصل . ۱ 
اب حنون : فساد التخیل یق انتقاء ما ینبغی 
أن یؤٹر ۔ 


بیان ما پندرج تحت فضیلة الشجاعة 
وھو : الکرم النجدةۃ 3 کہر الننمفس ن 
الاحمال ء الحلۓ ء الثبات : النبل ٤‏ 
الشہامة ء الوقار ۔ 

الکرع : وسط بین کے والہبذالة وھو 
طیب النفس بالإنفاق فی الاأمور الحلیلة 
القدر العظیمة النهُ 

النجدة : وسط بہن ا فسارۃ والانخذال 
وھو ثقة النفس عند اسٹرساٹا لی ال موت . 
کبر النفس : وسط بین التکبر وصغر 
النفس ے وہو فضیلة یقدر بہا الإنسان 
أن پڑھل نفسەللامور اجحلیلة مع استحقارەفا 
الاحمال : وسط بین اہلسارة واطلع ‏ 
ِ حبس النفس عن مسایرة الؤذیات : 

: وسط بین الاستشاطة والانفرا 

وھو حالة ٹکسپ النفس الوقار .-- 
الثبات : شدة النفسن وبعدھا من اٌحور 
الشہامة ہی ال حرص علی: الأعمال توقعا 


کڈ 


٥ 
۲ 
۲۷۰۷۵ 
۹۹٢ 
رہ‎ 


نو 


۶٥ 


.: ۳۲٦ 


۲۷٦ 


۲۷۷ 


۲۷۷ 


لغ 


۲۷۴ 
۲۷۷ 
0َ 
۷ 


۷ 


النبل : سرور النفس بالأفعال العظام . ۲۷۷ 
لوقار : وسط بین الکبر ولتواضع وھو ان 
یضع تفھُسهہ موضع استحقاقھا لمعرفتہ 
بقدرھا ۔ ۲۷۷ 
رذیلتا الشجاعة : حا الہور والحہبن ء 
ویندرج تحہما:البذِخ . البذالة ء ال حسارۃ 


النکول ء التبجح ء صغر النفسء املع ء 
الاستشاطة ے الانفراك ء التکبر ء 
التخاسس ۹ المجب ء المھانة ۔ ۲۷۸ 
الخ : ہو الإنفاق فیا لا بجب من 
الزینة وغیرھا طلباً للصلف . ۷۸ 
البذالة : الدناءة وترك الڑنفاق فوعما بجب 
والافتخار بالشیاء الصغار ۔ ۲۷۸ 
احسارة الاسہانة بالموتك حیث 
لا تجب الاسہانة . ۲۷۸ 
النکول : هو الانقباض فا لا یبجب 
عنه الانقباض خوفاً من الاك . ۲۷۹ 
التبجح :× ہو تآھیل النفس للأمور 
الکبار ۔ من غیر استحقاق ۲۷۹ 
صغر النفس : ہو تأمیل النفس لا دون 
الاستحقاق ۔ ۲۷۹ 
ا لحسارةۃ : قلة التأثر بأسباب اھلاك . 
من آثر جمیل تقتضيه . ۲۷۹ 


املع : سوہ احیّال الام والؤذیات . ۲۷۹ 


الاستشاطة : سرعة الغضب وحدتهہ. ۲۷۹ 
الانفراك : بطء الغضب وبلادتہ ۲۷۹ 
التکبر : رفع النفس فوق قدرھا . ۲۷۹ 
ااسامس ‏ .ت2 فی الکرامة 

والتوقر ء إلی ما دون قدرھا ۔ ۲۲۷ 
بیان ما یندرجتحت فضیلة العفة ورڈیلہا ۲۸۰ 
فضائل العفة می : ۸۰ 


اجیاء ا-حجل ء الساحعف الصبر ٤‏ 
السخاء ؛ حسن التقدیر ٤‏ الانیبساط 3 
الدمائةء الانتقام ء حسن اٰٰیأةء القناعة ء 
اٰدوء ‏ الورع ؛ الطلاقة ے الہاعدة : 


التسخط ء الظرف . 
ال حیاء : وسط بین الوقاحة وا حنوثة ۔ 
وھو أ م بعرض للنفس عند الفزع من النقیصة 


کر 


ص- 


۲۸ 


یستحی من ذی شیبة فی الإسلام ان یعذبه) 
الحجل : ہو فّرة النفس لفرط الحیاء 
وإنھا بحمد فی الصبیان والنساء دون الرجال ۔ 
معنی قوله صلی اللہ عليه وسلم ( استحیوا 
من اللہ حق الیاء ) 

معی قولہ تعا لی : 

ارک ال ا یی ا 
معنی قوله صلى اللہ عليه وسلم (لا إیمان 
من لا حیاء لە ) 

المسامحة : التجائیق عن بعض الاستحقاق 
باختیاراً وطیب نفس 

الصبر ہو مقاومة النفس للھوی واحمَاؤھا 
عن اللذات الْقَحھة : 

السخاء : وسط بین التبذیر والتقتیر وھو 
سہولة الانفاق ء وتجنب اکتساب الٹی ء 
من غیر وجھھ . 

حسن التقدیر : هو الاعتدال ى النفقات 
احتزازاً عن طری التقتیر والتبذیر ۔ 

الدمائة : حسن هیأة النفس الشہوانیة 
ی الاشتیاق إل الملشہیات . 

الانتظام : حال للنفس یدعوھا إ ی نظر 
ما تقدرہ من النفقات حتی یناسب بعضھا 


حسن الیأة : سحبة الزینة الواجبة الی 
لا رعونة فیہا ۔ 


القناعة : حسن تدببر املعاش‌من غیر خب۔ 


ا مدوہ : سکون النفس فیا تناله من 


اللذات ا حمیلة ۔ 


الورع : وسط بین الریاء واختکة وھو 
تزیین النفس بالاُ مال الصالحة الفاضلة 


ص- 


۸ 
۱۷ 


۲۱۷ 
۲۱۷ 


۲۶۳۲۳ 


۲۳۲ 


۶۳۲ 
۲۶۳۲ 


۲ 


۲۲ 


۲۶۳۲ 
۲۳۲ 


۲۶۳۲ 


طلباً لکمال النفس وتقر با إلی القّدون الریاء 
والسمعة ۔ ۸۲۳ 
الطلاقة : المزاح بالڈدب من غیر فحش وافبراء 
الظرف : ان بعرف الإنسان طبقات 
الحلساء ‏ وبحفظ أوقات الأانس ویعطی 
کلاماً ہوأہلہ من المباسطة ٴی الوقت معه. ۲۸۳ 
السامحة : ترك الحلاف والإانکار علی 
المعاشرین فی الاأمور الاعتیادیة . لیٹاراً 
للتلذذ با خالطة . ۶۰۳ 
التسخط : الاغام با حیرات الواصلة 
إلی من م یستحقھا ء والشرور الی تلحق 
من لا یستحقھا ۔ ۱ ۶۳ 
الرذائل المندرجة تحت رذیلّی العفة : 
ھی : الشرہ ء کلال الشہوة ء الوقاحة 
التخنث ء التبذیر ء التقتبر ء الریاء . 
المتکة ء الکزازۃ ء الحجائة ء العبث ؛ 
التحاشی ؛ الشکاسة ا ملق. الحسد الشماتة. 


مج 


الوقاحة : بلحاج النفس ئی تعاطی ۸٤‏ 
القبیح من غیر احتراز من الذم . ۸٤‏ 


التخنث : حال بعتری اللفس من افراط 
ا حیاء ء یقبض النفس عن الانبساط قولا 


وفعلا ۔ ك۸ 


التبذیر : إفناء الال فما لا یب : وفگ 
الوقت الذی لا یحب ء واکٹر مما بجب. ۰ ۲۸٢‏ 
التقید : الامتناع من إِنفاق ما بجب . نکی 
البخل : التفریط والتقصیر ی الإنفاق ء 
خوفاً من أن تضطر الفاقة إ لی المسألة والتذلل 
للاعداء . ۸۰۵۰۵۲ 
الشح : ہو أن یجمع إی ما سبق‌ن بکرہ 
حسن حال غیرہ طمعاً ی أُن بضطرہ لی 
الحاجة إليه فینال به اجحاہ والرفعة ..... ۲۸۵ 
اللؤم : ہو أن بحمع إل الصفات: 
الذ کورة آنفاً . احال العار فی الشٹیء 
الحقیر ۔ : 


۰۵٥ 
'- < الریاء : هو التشبه بذوی الإ حمال الفاضلة‎ 


طلباً للسمعة والمفاخرة ۔ 

المتکة : الإعراضص عن تزیین النفس 
بالژ مال الفاضلة وا جاھرةۃ بأضدادھا 
الکزازة : الإفراط ئی ال لحد . 

احجانة : الإفراط فی اغزل 

العبث : الإفراط ی الٴعجاب بلقاء 
اخلیس والائیس : 

التحاشی : الإفراط فی التبرم با حلیس . 
الشکاسة : حالفة ا معاشر ین ی شرائط 


ئا 
اللق : التحبب ل لی ال عاشرین مع 
التغافل ما یلحقه من عار الاستخفاف ۔ 


الحسد : الاغام بالحیر الواصل لی 
امستحیق الڈی بعرفہ اس لحأاسد . 

الشماتة : الفرح بالشر الواصل لی غیر 
التحق ؛ من یعرفه الشامت . 

العدالة جموع الفضائل 

شور : مجموع الرذائل 

بیان البواعث على تحری احیرات ء 
والصوارف عہا 

البواعث علىی ا حیرات الدنیویة ثلائة : 
الول : الیرغیب والرھیب ا بجری 
ویبخشی فی ا ال وا ال . 

الٹانی : رجاء ا حمدة وخوف المذمة ممن 
یعتد بحمدہ وذمه ۔ 

الثالث : طلب الفضیلة وکال النفس لأٰنہ 
کال وفضیلة لا لغایة وراءھا 

الأول مقتضی الشہوة وھو رتبة العوام . 
الٹانی : مقتضی الیاء ء وبادئ 
العقل القاصر .۔ وھو من اُفعال السلاطین ء 
وأکابر الدنیاء ودھانہم الملعدودین من 
جملة العقلاء بالإضافة إی العوام ۔ 

الثالث : مقتضی کمال العقل وھو فعل 
الأولیاء وا حکماء ؛ 

رب من اأُطاع اللہ وترك معصیتہ ثلاث : 


1۳٣ 


۲۸۰ 


۷ 
۷ 


۸ 


۸ ..٭ 


٤ 


الأول : مرتبة من ابرغب فی ثوابہ 
اللوصوف لہ فی الحنة ء أو خاف من عقابہ 
الموعود لہ نی النار ۔ ۲۹ 
الثانیة : مرتبة من یرجوحمد الله ویخاف 

ذمه ء حمداً وذم یق الحال ؛ من جھة 
الشرع ٤‏ وھذہ منزلة الصالحین : ۶۹ 
الثالثة : مرتبة من لا یبغی للا التقرب 

إل اللہ تعا ی ء وطلب مرضاتہ ء وابتغاء 

وجھه ۔ ۲۹ 
سی فزلہ تقای 1 رام تَََِكَ 

وا اہک ا وب ا رھ 

مع الذِین بدعون ربھم بالغداۃ 
العٹٍیٰ بَرِیدونَ وَجْهه] ۸۹ 
ول اسان لسوت اه سان اف 

اِلحنة ۶ قالت : ا لحار . . . تم الدار ۔ 

من عبد اللہ لعوض فھو لثم . ۸۰۲۰ 


سے 
مرح مگ 


معی ةوله ضا ایریڈون وحھ ۲۸۰۷۱ 


7 ہہ۔. ھ 
می قوله [أعدذّت لعبادی 

بٍ 7 س ڈور ہ مھ 
الصالِحینَ ما لاعَین رت ولا أُذنَ 
سمعت ے ولا خطر 0 قلب 
بشر ] ۸۰۲ 
الصوارف : قصور وتقصیر ۲۹۲ 
التمقصیر قسمان : 
جھل ء وشٹہوة غالبة ۔ ۲۹۰۲ 


ابحھل أن لا بعرف ال خیرات الأخرویة 
وشرفھا وحقارة متاع الدنیا بالإاضافة إلیہا . ۲۴۰ 
ا جھل علی رتبتین : 


إحداہما : أآن یکون عن غفلة وعدم 


مصادفة مرشد منبه . 

الثانیة : ان یکون ناشثاً عن ‌اعتقادأن السعادة 

ھی اللذات الدنیویة ؛ وأن أآمر الآخرۃ 

لا أصل لە معنی قولەصل اللہ عليه وسلے( من ۲۹۱ 
قاللا إله إلااللہ خلصآً من قلبه دخل احنة) 

معنی قولہ صلىی اللہ علیہ وسلے زالقبر ۲۹۲ 
اما حفرة من حفر النار ٤‏ او روضة من 
ریاض ال حنة ) 


3ئ > 


معی قوله تعا لی اومن اراد 


صح ۔ہح۔ خر ہر مر 
الآخرة و لھا کہا وھو 
نی نافع ات ری 
ہ8 ے 
مشکورا] ۲۹۳ 


لِاِنسان الا ما سعی ] بر 
بیان نوا احیرات والسعادات ۲۹۰ 
ٹم الله تعا لی ج0 الحملة منحصرہ ف 

خسة آنواع 


الڈول : السعادة الأآخرویة 

الثانی : الفضائل النفسیة . 

الثالث : الفضائل البدنیة ۔ 

الرابع : الفضائل ا مطیفة بالإنسان . 
ا غامس : الفضائل التوفیقیة 


وجہ الحاجة إِ ی الفضائل ا حارجیة : ۲٦‏ 
معی قوله صلی الله عليه وسام ) اعم ا مال ۱ 
الصالح للرجل الصالح) ٠‏ ۲ 


معنی قوله صلى الله 7 وسام (نم 


العون علی تقوی الله ا ال ) ۲٦‏ 


معی قوله صلى اللہ عليه. وسلم ( نم 

العون على الدین الرأة الصالحة )_ آ" 
معنی قوله صلى لہ عليه وسلم ( إذا مات 
الرجل انقطع عمله إلا من ثلاٹ : صدقة 


٥ 
۲ جاریءأوعاریتفع یہ آووادصالح بدعولع) ۔ ا مدایة ثلائة منازل ہے‎ 
الاّول : تعریف طریق: ال حیر والشر‎ 
- تاس‎ 000 
و مت : قوله تعا [وھدینا‎ 
۵ بعضھم رشن لسانت الْأرضش ۴۹۸۲ 0 دو 2 و‌‎ 
زالافٹ من فرشن 6 النجْدَیْن] ۱ رش‎ 
رگ ےک کر کے رم‎ 
معنٔی قولہ صلی الہ عليہ وسۓ ۸ مع قولەتعا ى [وأما تمودفَهَدیْنامم‎ 
) تخبروا لنطمح‎ ( 


معنی قوله صلى اللہ عليه وسلم ۲۹۹ 
القبح " ملموم الطباع منہ افرة ۲۹۹ 
الحمال قٰ لغالب یدل عىل ۲۹۹ 
فضیلة النفس ) 

معی قوله صلی الله عليه وسام ۳٣‏ 
( اطلبوا ا حخاجة عند حسان الوجوہ) 

معی قوله صلی اللہ عليه وسلم ( إذا بعثم 

رسولا ء فاطلبوا حسن الوجه ؛ وحسنالامم) : 


الصلین ء فأحسہموجھا أولاھم بالإمامة) ٠٠٣۰‏ 

سی ق غال او زا سط 
ص۹۳ ۹ 
سی ال 27 الامامة .ےط 

یع فرلہ تعَالَ [اعطیٰ 75ر 

فی اع ُ مدی ] ۱ ٣ ١‏ 

بی ظرفاتان ول ات فَقَل 

الو ما ری کو 

مِنْ آَحَد آبدا ء ولکن الله ڑکیا 

من ک2 ک ََ 2/ 

معی قوله صلى اللہ عليه سم (مامن اح ٠<‏ 


یدخل ابِینة إلا برحمتع) ۔  -_٠‏ ×--_-ٴ ٢٣ہ‏ 


7 سے وی رھ 2.2.- 
فاستدہوا العمی عَی الھدی] ۲ 


الثانیة : ما یمد بە العبد حالا بعد حال . ۳٣٣‏ 


ہمااین نے أ ےرہ 
معنی قوله تعا لی [وآلْذِین اهتدوا 


زَاكَم مُدی وآتامُمْ تَقَوَاهُمْ] ۳٣٣‏ 
الثالئة : ھی النور الذی یشرق ی عالم 


الولایةء والنبوۃ ء فیہتدی بەا یما لا یہتدیإليه 


ببضاعة العقل ۔ کے زہسں 
تھے تے ۔ 

معنی قوله تعا یل [قل إِن مُدی 

اللہ مو الھُدی ] زس 


سی قول تعا یل از ت گان 
مَیْعاً فَأَحییناہَ وَجَعلنَا لَهُ تَا 
يَمُٹی پ فی لتٌاس] - ۲۳ 
معنی 2 تعالی یت . 
الله مد ٥‏ اس ۳ لی ۱ 
رڈ 9چ : کت 
سی فلا رج ۳۹۳۰ 
سس تا تعالی وی وا ٦‏ 


7 مھ می 


رضم رشدہ یں ,۳ متا 


معی التسدید ۔ ئن ۴۶۳ 
وی 4 صصح مھ 

معجی فوله تعا لی [إذ ایدت تروح 

ھ2۶ 

القدس ] رس 

معجی العصمة ٣۳‏ 


بهِ وَھم بھالولا آن رای برھان 

رب ] سس 
بیان غایة السعادات ومراتبہا ۳٣٤٣‏ 
السعادة ا حقیقیة ھی الأخرویة . ٣‏ 


تقسیات الحیرات : التقسم الأول . مہا ۳٣٣‏ 
ما ہو نافع فی کل حال کالفضائل 


النمسیة ۔ یس 
1۹ 

التقسمِ الثانی : ا حیرات تنقسم لل مؤثر ۳٣٣‏ 
لذاته ۔ 

ومؤر لخیرہ . 

وی مؤٹر تار لذاته ء وتارة لغیرہ . ٣٤‏ 
ااقے الثالٹ : اخحیرات تنقسم إ ی نافع ء 
وجمیل ء ولذیذ ۔ اس 
الشرور ثلائة 

ضار ؛ وقبیح و وی 
التقسم الراہم 

إن اللذات تک القوی اللثلاث ء ۳۰۷۹ 
اللذة ٭ : عبارۃ عن إدراك ا ہی ۔ ۳۰۷ 
الشہوة : انبعاث النفس لنیل ما تتشوقه . ۳۰۷۰ 
اللذةۃ تلائۃ أقسام 

لذة عقلیة ۔ 

ولذة بدنیة مشرکة جمیع الیوانات 

ولذة بدنیة مع بعض ا حیوانات ۳۷ 
الإنسان صریع جوع وقتیل شبع ۸ 


ماکل ہ. مشرب ء منکح ؛ ملبیس ؛ 
مسکن ؛ مشموم جویسسٗرے امیر 
بیان ما بحمد ویذم من أفعال شہوة 


البطن ء والفرج ؛ ولغضب . 
ضربان : ضروری وغیر ضروری 
الضروری : هو الذی لا یستغی عنه 


یی قوام البدن ء کالطعام الذی یتغڈذی بە ء 
وا ماء الذی یرتوی بە . 

الطعام الضروری ینقسم إلی أربعة أقسام 
محمود ومکر وہ ومذموم ومحظور . 

الطعام ا حمود : هو الاقتصار على 
تناول ما لا یمکنە الاشتغال والتقوی علی 
العلم والعمل إِلا بہ . 

الکروہ : هو الإسراف والاإمعان من 
ا حلال ء والزیادة على قدر البلغة ۔ 

معی قوله صلى ال عليه وسلى (مامن 
وعاء أبغض ای اللہ تعا ىی من بطن ملىء 
من حلال ) . 

معی قولهہ صلی اللہ عليه سے 
اأصل الداء ء وا حمیة أصل الدواء ء وعودوا 
کل جس ما اعتاد) . 

المقدار ! د من الطعام ء ہو ما نبه 
عليه النی صلى اللہ عليه وسل بقوله:( حسب 
این آدم لقمات یقمن صلبه ء فإن کان لابد 
فثلث للطعام ء وٹلٹ للشراب ‏ وثلٹ للنفس) 
أما انحظور : فھو التناول ما حرم اللہ 
عز وجل . ۱ 

معنی قولہ صل الہ عليه وسلے ٴ( تنا کحوا 
تناسلوا ء ٹکٹروا : فإفمباہ بکم الآئم ) 
مقاصد النکاح : ِ 


'لنسل ون یدفم عن نفسه فضلة المٰی 


ون یکون فی بیتە من یذیرأمر منزله . 

می یکون الوطء عبادة . سے 
معی قولہ صلى الله علیہ وسام عليك 
بذڈات الدین تثربت بدالدكف٘ : 


۳۰۰۸ 


(۰ 
۰ 


۱۱ 


۲ 


(۳ 


۳ 


۰۰٥ 


او 


۲۰٥ 


(٦ 


بق قرلت عل اق علي سس رلائری 


کراهة العزل وإِتیان الرأة من دبا ہے اگ 
مب 2 
معی قوله تعا می 27 حرث 
لک ٦‏ 
الوطء المکروہ ۔ ۱ ٦‏ 
الوط ےء ا حظور علی وجھین آن یقفغی 
الشہوۃ نی حل ا حرث ولکن بغیر عقد شرعی 
ولا علی الوجه ا أُمور وھو الزنا ۔ ٤‏ ۷۶ 
۱ 0 6 ہے٥‏ 
معنی قوله تعا ی [آلزانی لا ینک 
إِكََ اه ا مر کة] ۷ 
الثانی : تعاطیہ نی غیر محل ا حرت .. ۳۱۷ 
1 ر٥‏ ۶۶ جح 
معبی قوله تعا ی [ وبھلك الحرث 
آ293,۵۵-] 21 
معبی قولہ تعا ی : 


کچھ حم 8ھ ے۔ یہ ص ص ںےہےھ ےم 
[إنکم تا تون الرچال: شھوة من 
۶ - ار 6ھ 2ے مہ کر ہے 
دڈونالنساء بَل انم قوْم مسرفونَ] ۳۱۷ 
اأفعال الغضب تنقسم إل : محمود 


ومکر وہ 6 وحظور ۰ ۲۰۹ 
الحمود من الغضب یکون ی موضعین : 
أحدہما : السمی غیرہ ۔ 

٠‏ مو عند مَقَاعة ت‫ 
أحداڑعا) ۹ 


معنی قوله تعا یل ولا تَأحْذك 

بهما رَأفَةٌ فی دِینِ ال] 

الفضب الکروہ : ہو ما یکون عند 

فوات حفظوظه ا مباح نیلھا 

الغضب اللذموم هو الاسششاطة الصادرۃ 
عن الفخر ؛ والتکبر ء وا لمباھاۃء ہاو 

٤ 7‏ انا 

معی قوله صل اللہ عليه وسام 

( الصبر نصف الإیمان) 

معی قولہ صلی الله عليه وسلےم ( الصوم 

مت ال 


می قوله تعالی ‏ [والصابِرینَ 
٥‏ ٹر 23 ے حم 28 
انا والضر 5 وجچینں الٔاس 


ِ ىك الین دو وَأواعِكَ ھم 


721207 


المَتقَونَ] 

معنی قولہ صلى اللہ عليه وسلم (الؤین 
بغبط والمنافق بحسد ) 

س" ئل اق لوق دع 
مت المتنَافِسَونَ ] 


لا بی اثنین : رجل آتاہ اللہ مالا فجعله 
ی حق ۔ 
ورجل آتاہ اللہ ا حکمة فھو ایقضی بہا) 


۷ 


۳۰ 


بش 


فس 
۳۲۳ 


وش 


شس 


بارش 


داش 


۳۲ ٠ 


٦ 


العفة تتطلب عفة الیده ء واللسات ء 
ولسمع ‏ والبصر . ین 
حد العفة نی اللسان  .:‏ الکف عن . 


الخریةڈ والغیبة ء والیمة ء والکذب ء 
راقو ھا 


: ترك الاصغاء إلی 


مس 


۸ 


قبائحج اللسان ء من الغیبة وغیرھا ء والیل 
اسماع الأصوات ا حرمة ۔ ۲۷ 
ماد عفة اجحوارح کلھا ان لا بطلقھا 
پی شیء مما یختص بہا إلا غما یسوغه العقل 


والشرع ء وعلی الحد الذی یسوغانه . ۳۲۷ 
بیان شرف العقل والعلم والتعلیم ۲۸ 
التعلےم أشرف الأٌعمال ۔ ۳۲۸ 


الصناعات ثلائة أقسام : 

ما اأُصول : لا قوام للعائ م بدوہا ومی 

اربعة 

الزراعة ء الحیاکة ۔ 

البنایة ‏ السیاسة : 

وإما مهیئة لکل واحدة 

مہا وخحادمة لم 

کا حدادة للزراعة ۔ 

وا حخلاجة والغزل للحیاکة . ۲۸ 
وإما متممة لکل واحدةۃ 

من ذلكٰ 4 ومز ینة ۹ ٭ کالطحانة 
والحیز ء الزراعة ء والقصادۃ وا حباطة 
لنھاگت ۴۲۹ 
شرف أصول الصناعات السیاسات 
إذ لا قوام للعالم إلا بہا وھی آر بعة أضرب : 
الأول : سیاسة الأنبیاء ء وحکمھم علىی 
ا حاصة والعامة ی ظاھرھم وباطٰہم : 
الثانی : اخلفاء والولاةَ ء والسلاطین 
وحکمھم علی العامة والحاصة جمیعاً . لکن 
الثالٹث . العلماء وا حکماء وحکمھم علی 
باطن ال حواص فقط . 


الرایع : الوعاظ والفقھاء وحکمھم علىی 
باطن العامة فقط ۔ ۲۹ 


إفادة ا 

من وجہ : صناعة . 

ومن وجه :عبادة . 

ومن وجہ :خلافة لله وھی أجل خلافة. کرس 
شرف الع والعقل ؛ مدركغ بضرورۃ 
العقل ء والشرع ہ وا حجس. 

ما الشرع فقدقال عليه السلام : 

(أو ما خلق الله العقلء فقال 4 قب 

2 ٹم قال لە أدبر فأدبر ٤‏ مم قال : 

وجلایل ما خلقت خلقاً آکرم علی ٌ ٤‏ 

بك آخذ ويك أعطی_---- 

وبك أثیب ء وبك أآعاقب) . خرس 
ما دلالة العقل : علىی شرف العقل 

فھی ان ما لا تنال سعادة الدنیا والآخرۃ 

إلا بہ ء فکیف لا یکون أشرف الٗشیاء ۶ ۳۳٣‏ 
معی قوله صلى الله عليه وسلم (لا دین 


من لا عقل لە) . شس 
معٔی قولہ صلی اللہ عليه وسلم : ۳۱ 


( لابعجبنکمإسلامامریءحی تعرفواعقله ) ۳۳۱ 
ہے ره تھا اق کو 

١۔‏ 8م 
السمرات وَالارْضن] ۳۲ 


معنی فورله تعال [الًٗ ول الْذِينَ 
آمتو يَخرِجِھمْ "22ئ۶ 
اور ] زفرشں 
قال الإمام علی رضی اللہ عنە ( إذا تقرب 
الناس لخالقھم بابواب البر ؛ فتقرب أُنت 
بعقلك تنعے بالدرجات والزلی عند الا 
نی الدنباء وعند اللہ نی الآخرۃ ) ۴۴۲ 
وأما ا جس بمفردہ فکاف ی إدراك شرف 
العقل والعلم حی إِن أکبر الیوانات 
شخصاً ء وأقواھا بدنأءإذا رأی الانسان 
احتشمہ بعض الاحتشام . ۳۲ 


معی قول النی صلی اللہ عليه وسام 


(الشیخ ی قومہ کالنی فی آمتھه) . . ۳٣۳٣‏ 
معنی قوله تعالى ( وَكَللِكَ ۔_ 


أوْحَیْنا إِلَيكَ رُوحاً م ِنْ أَمِْنا] .۳۳۰۳۰۳ 


*٤گٰىٰٰ۶'ٰ‏ )۸۴۸ کا 


سے 


معی ت صلی الہ علیہ وم ما علق 


معی قولہ صلی الله علية وا (إن 
الملائكة لتضع أجنحَّا لطالب العلم رضاً 

بما یصنع 1 اور 
بیان وجوب ور لإاظھار شرف العقل . 

معی قوله تعا ی : 


[واد ذ غ 2 من بنی‌آدم 


٠‏ عیرقھ 
معی تعا لی [ لن سای 


کے ے7 


من خلَقَھم لی و ۱ ہے 
بی قرلد تال [فطرَۃ ال انی 


فَطر التَامَی عَلیْها] سس 
کل آدی فطر على الإیمان ء ٦‏ جا ا 
الأنبیاء إلا بالتوحید . نت 
معنی قولہ تعا ی 2 ت[ 

یذ کرونَ ] و ٌ۰ 


معنی قوله تعالی کت " 


میا کس سے پٹ 


کہ 


و 
0 مت 01 
معنی قوله تعال یق 1واذ کروا يِعمَة 
ا ےرکھو نشم ےے عضو اک ےر 
ال عَليكم وییثاقه الذی وَاثْقَکكم 
ب] اس 
معنی قوله تعا یل [ولقَد يَسَرْتا 
وثقیہ>, گە کر تی :[2 
القر آن لِلذ کر فھل من مدکِر  ]‏ ۳ 
التذکر ضربات <_ 
الأول : أن یتذ کر صورة کانت مکتسسة 


من قیل بالقعل۔ - 

الانی : ان نک تڈ کرہ بصورة مضمنة 
بالفطرة ی الإنسان ۔- ًَ۳ 
بیان آنواع العقل ٠٠‏ ۳۳۷ 

العقل ینقسم لد 

غریزی ے ویکسب ہہ ۳۳۷ 

حقیقة العقل الغز سا ۱ 
حقیقة العقل اللكستب ۳۳۷۔ 


معنی قوله تعالی ءا سے 
لاد ما رای ]. ۱ 
مغ قولہ ثعالی وَكَلِكَ ءُ نری 
تراہم لکوت اسموَاتیولازِ :] 20 
معنی: قوله تعا لی 27 لاتعتی : 


الْأنصَارُ 7 تی فلت کت 
انی قَ لصو ہک و 7 ا 


معی: قوله تعالی: و عق 


۰ 


َذِہ اغمی فھوَ ق٦‏ ار أَعْمّی 


َامَلُ سَبیاكٗ] ۳۳۸ 
مر کر 
تا ۹ٛ۳ 


معی قولہ صل الله سز زالکس 
من دان نفسه عمل ما بعد الموت) 

قال ا حسن البصری ( أدرکنا أقواما لو 
رڈیتموہم لقام مجانین ٠‏ ولو اأدرکوکم لقالوا 
شیاطین ) . 

معنی قولهہ تعا ی 1 إِن 


سرم اھ 


ل رون لِمَاءنا نَّ َو بالحَیٰاۃ 


نس 


نس 


۔ سر - کے ےک ہے 
2 کا کا بھا ء والذِین 


لے اھ ي 7۴ 
راف کر کیٹر الات 
ہ ِ02 ٥‏ رما ٠‏ کی 
(2٤‏ ربھم بإ 0ص2 وت یس 
٤ے‏ ۶ 


ھِ 


ت1 کس 


معنی قوله تعالى [ بَعْلمُوك ظارا 


۱ 
بیان وظائف ! وا لت فی العلوم 
المسعدة ۔ 2 7 

وظائف التعام عشر ۔ 


کس 
۱ 


الوظیفة الاول : ان یقدم طہارة النقس 


عن پ6 الأخلاق _ کس 
الدین علىی النظافة ) ۔ ۲ 


معنیقولەتعا ی [إنْعَاالمُش رکونَنَجس] 
معی قوله صلى الله عليه وسام ( لا تدخل 


الملائکة بیتاً فیه کلب ). ۲ 
الوظیفة الثائیة : ان یقلل علائقهہ من 
الشغال الدنیویة ۔ بت 
معنی قوله تعالی [ ما جَعَلَ ال 
لِرَجُلٍِ ِنْ قَلَبَیْنِ یق جوا ٣٤٤٢‏ 
الوظیفۃٌ اثالة : آنَ لا پتکبر علی العلی.: 
وأحله ۔---- ریس 
ن ا ۲ 
معنی قولهہ تعا ی [ ان فق ذلِك 
لذٍ کری لم کان ۲ قَلب َو 
تی السمع ا ُ٤‏ 
بن لد تعای ہل اتبعك 
عَلَ ان ملف ھا عَلمّت رشدا 
.. الخ ] - رہ ا 
معنی قولهہ تعا ی [فاسالوا اھل 
7-- رھ سے سر2 ۔ 
الذ کر إِن کنتم لا تعغلمون] 5 


الوظیفة الرابعة : أن احائض فی العلوم 
النظریة لاینبغی‌أن یصغی أولا إل الاختلاف 
الواقع بین الفرق ۔ 
الوظیفة ا لحامہ ا حامسة : 

علی التعام عل ال آت لا یدع فنا من فنون العلم 


ونوعاً من أنواعہ إلا وینظراً فیە نظراً بطلع 


7 


.۳ التاسعة 


به علی غایته . ۰۸ 
معبی قوله تعا ی او وَإِد ک5 يَهُتَدُوابهِ 

ےو ہذا إِفْكٌ قَىِيم] ۰۸ 
الوظیفة السادسة : 

ن لا یخوض فی فتون اعلم دفعة ء بل براعی 
الٹرتیب ء فیبداً آ بالڈمم فالآھم . ۰۸ 
معی قوله تعا ی [ الْذينَ آتیْناهم 
الکتاب يَتلونَهُ حَق تِلاَوَتہه] ۳٣۹‏ 
قال الاما علی کرم ال وجھهە (لاتعرف 
الحق بالرجال اعرف ا لحق تعرف أھله) ۳٣۹‏ 
الوظیفة السابھ السابعة ٦‏ . إذا 0چ 
تی شس ا وبصرف یسور 
۳٤٣ ۰ 71‏ 
معنی قوله تعا ی [قّل الله ؛ ئم 
ذرھم ق خَوْيِهم سوا ٣۰‏ 
معی تولہ صلى اللہ عليه وسلم (من 

قال لا إِلہ إلا اللہ مخلصاً من قلبه دخل 

الحنة ) ۔ ۳٣٣‏ 
الوظیفة الثٹامنة : ان بعرف کون بعض 


ًَ العلوم ء آشرف من بعض وأشرف العلوم 
باللہ وہلائکتەوکتبەو رسلەوالیوع 7 اہ 


ان تعرف آنواع : 
لق بفظہ من سیت نل ملح 


۳ یتعلق بالی ال مجرد . 


٦۷۱ 
. والمتعلق باللفظ قسمان‎ 
والمتعلق بالمعنی قسمان : نس‎ 
معنی قوله الله عليه وسلے ( اختلاف‎ 
۰ ز5- رحمة) ۔‎ 
اويظیفة الماشرۃ - : أن یکون قصدہ بالتعام‎ 
۱٢ .) کال نفسه وفضیلہا‎ 
پر کے 5 ہے ضا لو گا ے‎ 
معنی قوله تعالل یرم ال الین‎ 
ہە٠‎ 7 ہے لک‎ 3 ٥ بر‎ 
امو مِنكُمْ وَالَِينَ أثُوا الیْلم‎ 
تر‎ 
درجات ] شس‎ 
معنی قوله تعا لی [ھمْ درجات‎ 
۱ عند الل]‎ 
بعمل‎ ٥ معنی فو تال [فمن‎ 
۲٢ ] ٥رپ ِتقَالَ َرة ک‎ 
۳٣٣ الأوی : ان یجری المنعلم منەمجری بنیە.‎ 
معنی قولہ صلی اللہ عليه وسلم ( انا نا‎ 
۰۳ ) لم مثل الوالد لولدہ‎ 
لے ورو ۶۸ے‎ . 
معنی قوله تعا ى [ إنما الموُمنونَ‎ 
مھ‎ 
سو‎ 


نک 
: 8ل ھا ا و 
ہئ ۶ 7 پر مَيْذرٍ 
لوظیفة الثایة ان یقتدی 0 ٰ 

الشرع فلا یطلب علیإفادة الاجا یجزاء ٤١‏ ننس 
نس ول ہیں و دا 


۲ء 


: أن لا یدخر شیٹاً من 


الوظیفة الثالثة 
الأخلاق الردیئة 


نصح التعام وزجرہ عن 
بالتعریض والتصریح 
معنی قول بعض العلماء ( تعلمنا العام 
لغیر اللہ فأیی أن یکون إلا لله ) . 

الوظیفة الرابعة : ینبغی اُنینھی ما بجب 
الٰہی عنه بالتعریض لا بالتصریح ؛ لان 
التعریض پؤٹر فی الزجر ؛ والتصریح بالزجر 
ما بغری با مٰہی عنه . 

معی قولہ صلى اللہ عليه و 
الناس عن فت البعر لفتوہ ٭ 
ما نہینا عنه إلا وفیه شیء) 
الوظیفة احامسة : "0 ال ہد ببعضر 


اش 


ناش 


٦ 
(لو ہی‎ 
وقالوا‎ 


الڈی ئ ات سو اس 


و السادسة : أُنْ یقتصر ہے" 

علی قدر أفھامھم ۔ 

معی قوله صلی ال عليه و 

(نا نر النبیاء آمرنا ان ننزل النىاس 

الناس بقدر مم و ار 

يە وسل (ھااحد 
قوماً حدیثاً دو تن 

حا 7 : 

خر سر ا 7 

جمة لو وجدت ما حملة ) 

معنی قولہ علیہ الصلاة والسلام (کلموا 

الناس بما بعرفون ء ودعوا ما ینکرون ء 


۳۰۷ 


۷ 


۹۷ 


۰۷ 


أتریدون أن یکذب اللہ ورسوله برک 
کڈ قوهٍ تعا یل [1وَلو عَلِم ٭ 
فِهم او امو ) ۸ 
معی مل س6 ... نز (من 


من نار ). ۸ 


ےہ روا 

معنی قوله تعا ی (وَلا توتوا 
۔۔ 3 سرھ ےم 
۱ امم الکم ] 
لسفهاء امو 

7 مع رھد 
معی قوله تعا ی [ فان انستم 
ِنْهمْرَهٰدا َاذْفَھوا إِلیهِمْاُمُو لا 
معی قوله تعا ی [وَإِد اذ الله 


۳۰۸ 


سر ہر ہیی 


میثاق ال وا الکتاب!تبیننه 


72 س٥ەشظصھر‏ ےو 


ِلنّاس ولا تکتمونه] 

الوظیففة الابعة : أن یذ کر للمتعلم 
القاصرء ما بحتمله فھمہ و لایذ کر لە ان 
وراء ذلك تحقیقاً وتدقیقاً أدخرہ عنك ء فإن 
ذلك بفر عزعتہ ٤و‏ ربضعف ‌ثقته فما علمه۔ 


۹ 


الوظیفة الثامنة الثامنة : ان یکون اعم للعام 
المسلی العملى - أعنی الشرعیات -- عاملا با 
قش 
‫ مور مہ گے 
معی قوله تعا ی نے سس 
ے2 ہےص 8ے و“ ۶٤۔‏ 
سی زا صلى الله و ا 
سنة سیئة فعليه وزرها ووزر من عمل بہا 
لی یوم القیامة ) ٠‏ وس 
بیان تناول الال وما یق کسبہ من 
الوظائف ۔ ۲۷۲ 
حب الدنیا رأاس کل خطیئة . ۷۲ . 
الدنیا مزرعة الآخرة ۔ ۰۲۔ 
علىی طالب السعادۃ الآخرویة وظائف ۱ 
یق حق الال ۔ ۲۷۳ 
من حیث جھھة الدعل : 
وجھة ا حرج ٦‏ 
وقدر اتابل ہالنیة الواجیة ی تناوله ۔ 6 
۳ 


الوظیفة الُولی : معرفة رتبته . 


۱ معی قولہ تعالی 

۱ 7 دیو جج صر او 
وَأَوَلادَكم فتنة] 
۰ اسرمرم ہت ہ 
معنی قوله تعا ی ۰[ ویِمّْدِدٌ کم 


بائرق ما وس[ 
معی قولەعليہ : الصلاة ولسلام ( نع ا ال 
الصالح ) . ٤٦۳-۔‏ 
7 س ےہ رلم 
ہے7 2ھ و ُْ۔۔ -_ 9.9-3 ھَ ٠‏ ح0 8 
ُمُوَالِكُمْ وَلاً أولاد ک 7 ذکر 
ال ء وَمَنْ يَفَعَلْ ذَلِكَ فَأولَعِكَ 
ترے ےہ ۱ 
ھم الْخَاسرونَ] ۷٤‏ 
ھ لاہ از 0 
معی قوله تعا لی [حتی وبنی 
وا +33 ۴۷ 
(یا حمیراء غری غیری ء یا بویضاء 
غری غبری ) ۔ ۲ 
معٔی قولہ صلى اللہ عليه وسلم ( تعس 
عبد الدراھم تعس عبد الدنائیر , <٠‏ ۳۷ 
ولا انتعش ؛ وإذاشيك فلا انتقش ) . 
'لوظیفة الثانیة : فی مراعاۃ جھة الدخل 
وا حرج . ۳٣٣‏ 
الدخل اما بالاکتساب وإما بالبخت .۔ ۳۷٣‏ 
الیہحت : میراٹ ٭ او وجود کثز. ۰ 
أو حصول عطیة من غیر سؤال ۔ گوس 
ألکسب جھات معلومة 0 0ه 
کان ء مذموم شرعاء فلا ینبغی أن بأخذ إلا پا 
من وجھهه .۔ وت 0۵۹٦5٦‏ .:. 
الوظیفة الثالثة : فی المقدار ا أخوذ . وفیه'. .: 


" رزقہ عل ماسٰن” 0ھ" 
معی ر ٦ج‏ کک ۲ 


و 


سسے ےش ج 


کال ا0٥‏ 


۰ 
عمر رقّع ثوبە بورق شجر فقیل لە : دھذ 
لا ببی ٤‏ . 
فقال : ہ أو أحیا لی أن یفی ؟ 
الوظیفة الرابعة : ئی احرح والإنفاق . ۳۸۲ 


يک قرف فاق :ات تا 
لے ج ہےر 2ے 
معنی قوله تعا ی 1 وکنتم اَزوَاجا 


أَضحاب المَيْمَنَة >7 واصحاب 
ہے 54وی از ٦٤ک‏ 7 کے 

الْمَشامَة ما أصحاب المَشامة ۔ 
سافن السابقَون ] ۳۳ 


ٍِن ون 1 1 رکٹ رہش 


الوظیفة الحامسة : 


. ن تکون بیعك صالةے ئی: الاخذر و والِمك: م٣٢۳۸‏ 


۸٣ 
الین‎ 


۷ 


لیؤجر یکل شی ء حی اللقمة یضعھا ى فم 
امرأته ) . ۸۵۲ 
قال الإمام عل رضی اللہ عنہ (لو أن 
عو بس و 


ان اذریی تی ا فی لداا۔ ۸ 
معجی 2 تعا ى 1 لِکَیْاد تَأَسَرا 
عَلی ما فات ۶ ۳۸۸ 


٦ ۰‏ سے 1ب- مہ 
معی قوله تعال یل اما اصاب من 


ُمِيبَة 5 الأرْ٘ض 7 ق 
ٹیگ 1 ف کتاب 7 قبْلِ 

ان تَمْرَأما] ۹۱ 
نی ا حوف من الموت ۔ ۳“ 
للاانسان قبل الموت حالتان ۔ 

حالة قبل الموت ء وحالة بعد ا موت ۔ راخ 
حالة ما قبل الموت . ۳۳ 


معی قولهہ صلی ال عليه وسلم (اکٹروا 
من ذکر ہازم اللذات فنه ما ذ کرہ أحد نی 
ضیق إلا وسعہ علیہ ء ولا ئی سعة لا 
ضیقھا ) .۔ ۳ 


إِليّه رَاجِعَونَ] بے 
معنی قولہ صلی اللہ عليه وسلےم ر کانی 
أنظر إلی عرش رئی بارزاً ء وکانی أنظر ال 
ہل اہلنة بتزاورون فیہا وإل ہل النار 


یتلاعنون فہا ) پاش 
ا لحالة الثانیة : حال الإنسان عند للیت ۳۹٣۰‏ 
الناس عند الموت ثلائة أقسام ۔ ۲ 
القسم الأول :× ذو بصیرق؛ علم 2. 

کہ یعتقه پوت تسارقه . کس 


رجل ردیء البصیرۃ ۳۹۷ 


معنی قوله تعا ی 1 وَمَنْ کان فی 
ہے گڈڑھہ۔ ۔|ھءح۔ مھ پا مئء وج ۶ ہ۔ 


ىہ 


ج س6 ۷ 
الٹالٹ : رتبة بین الرتبتین 4 رجل 
عرف غوائل ھذا العام وکرہ صخحبته ١‏ ولکن 

سی ب4 وألفه ۔ ۷ 
معنی قوله تعاى [الْحَمّد لِ 


الّذی ذھ 22 الحَنَ 
مرح گر ائو گر 


تی مک الو ا انار 


مر تا 


ت2 ا ےطھ ہ۔أہ ۰:70 س1 
سر تی ء لا یمستا فبھا 
کت 7 مع فیھا لوف 


بیان علامة النزل الُول من منازل 
السائرین لی اللہ تعا ی ۔ ۹ 
العلامة الُول .: أن تکون جمیع جمیع أفعاله 
اللاختیاریة موز ونة بمیزان الشرع ۔ ۹ 


۔. معی الحدیث القدمی(لا یزال العبد 
یتقرب إلی بالنوافل حی أحبه ء فإذا أحببته 

کنت لہ سمعاً وبصراً فی یسمع وی یبصر). ٠٤٤‏ 
قال ا حققون : ۔ 8 
لی آبت نایدا ام ور ساط 

أمرآ بخالف الشرع فا أنە شیطان ). 

العلاِمة الثانیة : ان یکون حاضر القلب 

مع اللہ یق کل حال ء حضوراً ضروریا 

غیر متکلف .۔ کت 
بیان معبی المذھب واختلاف الناس فیه 2 
ما ہو ا حق من المذاہھب ؟ _ ہ٤ )٤‏ 
الناس فی بیان معبٔی المذھب فریقان اہ 


فریق بقول : المذھب اسم مشرك 


لئلاث مراتب . ٢‏ 


المرتبة الأول ۔ 


ا مرتبة الثانیة ۔ 
المرتبة الثالثة ۔ 


الذھب بالعنی الٹانی ۔ 
ٛ الذھب بالملمی الثالٹ ۔ 


الفریق الثانی ۔ 


لہ 
اہ 
ھک 
۷ڈ 
۸۶ 
۸ 


[ ہے 


الغزا لی یقول : 

( ولو مغ یکن ی بجاری ہذہ الکلمات 

إِلا ما یشککك ى اعتقادك المور وث لتنتدب 
للطلب ء فناھيك بە نفعاً ؛ إذ الشکوا؛ ھی 
الوصلة للحق . فن ‏ م یشك م بنظر ء 

ومن لم ینظر لم ایتضر ء ومن م ببصر بی ی 
العمی والضلال ء نعوذ باللہ من ذلك ) ۔ ٦٠٤۹‏ 


ہم ھذا الکتاب بالقاھرة 
عل مطابع دار ا لمعارف بمصر 


سنة ۱۹۹۰۰ 


دذخائر العر تی 
مجموعة فریدة یشرك فیہا علماء الشرق والغرب لبعث الکنوز العربیة ا حالدة ۔ 
تقدم إلل جمھور القراء فی اُنصع حلة من التحقیق الدقیق وجمال الإخراج : 


-١‏ مجالس ثعلب (جزەان) ٢‏ ہمھرۃة أنساب العرب لابن حزم ۳٣‏ - إصلاح ا منطق لابن 
السکیت ٤‏ ۔ رسالة الغفران لأی العلاء اممری ٥‏ - دیوان أئی تمام ( شرم التبریزی) ظھر منہ 
ا جلدات الُول والژانی والثالٹ ٦٦٢‏ - حلیة الفرسان وشعار الشجعان لابن ہذیل الٗندلئی ۷ - طبقات 
فحول الشعراء لابن سلام ۸ - حی بن یقظان لابن سینا وابن طفیل والہروردی ۹ - الورقة نحمد 
این داود بن المراح ٠١‏ - المغرب فی حلى المغرب لابن سعید المغریء القسم الخاص بالأندلس (جزہان) 
۱ - نسب قریش لمصعب الزبیری ۱۴ - إعجاز القرآن للباقلاف ۰ ٣۴‏ ۔ اللزومیات لأی العادء_ 
ال معری ء ظہھر مہا اللزہ الأول ٠١‏ - الغصون الیانعة لابن سعید المغری ١١‏ - نہافت الفلاسفة للمام 
الغزلل ۱١‏ - ثلاث رسائل فی إعجاز القرآن الرمانی والحطانی وعبد القادرا حرجانف ۱۷ - الاحاطة 
فی أخبارغرئاطة الوزیر لسان الدین بن الخطیب ۱۸ - مذکرات الأمیر عبد اللہ ۱۹ ۔۔ سیر أعلام 
اللبہےلاء لشمس الدین محمد بن أحمد بن ان الٹھی: ٣٠‏ طبقات فحول الشعسراء لابن ا معز 
۱١‏ - شجرالدر امام أئی الطیب عبد الواحد بن عل اللغوی ۲٢‏ - الاشارات والتنبہات لٗی عى بن 
سینا ٣۳‏ - البخلاء للجاحظ ۲٢۹٢‏ - دیوان امریُ القیسں ٢٢‏ - الموازنة بین أی تمام والبحتری 
للآمدی ٦٦ ٠‏ - شرح دیوان صریع الغوانی : مسلم بن الولید الأنصاری ٢۰‏ - اأنساب الأشراف 
لأحمد بن بحی البلاذری ۲۸ - نساء الخلفاء لابن الساعی المازن البغدادی ۲۹ - مقاصد الفلاسفة 
۰ - تاریخ الطبری ( خسة مجلدات) ١‏ - الإبائة عن سرقات ا لمتنی ۲ معیار العلم 
۳۴ - الوحشیات ٤‏ - دیوان البحتری ۳٣‏ - شرح القصائد السبع الطوال الماہلیات 
٦‏ الصبح ا می عن حیثیة المتنی ۴۷۰ - نہافت المافت ۳۸ - مبزان العمل 


پوعدسوعدو۔-صسىوس مود وسجچجد وصسس*سعس وسسمعیسوس٭چسبع مد 


۰٠٣۰‏ قرش ج. ع.م. ٠٠٠٠٥‏ فلس ىی العراق والڈردن ١٤‏ فرنك ى ا مخغرب 


۰ھ ق.لں ٠‏ فلس ف الکویت ۲ ربالا سودیاً 
ور قف. س زیڈ ملیم یق تونس ۲٣۰‏ شلناً 


۱ او فی البلاد الأخری 
۰۰" ملیم یلیبیا والسودان ٠٤١٤١‏ فرلك ی الحزائر ۰۸۱" ۲۰۰ دولارات 


لص و کت یل ہی مر جج رہ ہہ ہر ںہ 


دج صمجچوسمجمعو:' 


سے خنر مج ۔؟ ٤‏ 


اص حضصلصس اض ملن حفن مل فلب ملل جن ملے حا سض ضنبحب 


